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Extended Abstract 

Introduction and Objectives: The development of effective monetary policies within an Islamic economic framework 

necessitates grounding policy design in the core principles of Shari’ah. One such principle, introduced and examined in 

this research, is the “Principle of Connectivity and Fluidity of Money.” This principle asserts that money should con-

tinuously facilitate real economic activity and must be safeguarded from two forms of deviation: hoarding (Kanz) and 

entrapment in speculative financial cycles. Consequently, for monetary instruments to be compatible with Islamic juris-

prudence, they must inherently possess both potential and actual liquidity.

The jurisprudential basis for this principle is derived from several interrelated concepts: the Theory of Vicegerency (Is-

tikhlāf), which frames human stewardship over wealth; the notion of barakah or blessing in productive assets (nama’); 

and the Shari’ah objective of promoting wealth circulation, facilitating trade, and supporting production. The principle 

of monetary fluidity is operationalized via two pillars: (1) the prohibition against removing money from the productive 

economic cycle, clarified through the detailed jurisprudential analysis of Kanz (hoarding), and (2) the obligation of Zakāt 

(alms) as a mechanism to enforce circulation.

The main aim of this research is to provide a comprehensive examination of Kanz from both jurisprudential and exeget-

ical perspectives, to analyze Qur’anic verse 9:34, and to identify contemporary manifestations of hoarding in modern 
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economies. Additionally, the study explores the implications of these findings for the formulation of monetary policy 

within an Islamic system. The primary question addressed is whether the prohibition of Kanz is absolute or conditional 

upon the payment of Zakāt.

Methodology: This research employs an Ijtihādī qualitative methodology, combining interpretive jurisprudential rea-

soning with economic analysis. The methodology involves systematic engagement with Shari’ah texts, supplemented by 

rigorous linguistic and exegetical techniques. Key methods include:

1. Arabic Linguistic Analysis: Using morphology, syntax, rhetoric, and lexicology to ensure precise interpretation of pri-

mary sources, including the Qur’an and Sunnah.

2. Hadith Evaluation: Applying biographical evaluation (‘Ilm al-Rijāl) and critical hadith methodologies (Dirāyah) to 

determine the authenticity and applicability of narrations.

3. Principles of Usūl al-Fiqh: Employing foundational jurisprudential rules to derive legal propositions from textual evidence.

4. Economic Reasoning: Integrating economic theory to contextualize the jurisprudential deductions and to evaluate 

real-world monetary implications.

The research follows four stages:

• Stage 1: A literature review of classical and contemporary Islamic economic and jurisprudential scholarship (e.g., Mir-

moezi, Hosseini, Shahid Sadr, Allamah Tabataba’i) to identify areas of consensus and dispute regarding Kanz and its 

interaction with Zakat.

• Stage 2: Etymological and exegetical analysis of the term Kanz in classical Arabic lexicons and its interpretation in 

Qur’anic exegesis, revealing broader semantic dimensions beyond the narrow “buried treasure” understanding.

• Stage 3: Critical examination of three main interpretive positions regarding Qur’an 9:34:

o Kanz as wealth on which Zakat has not been paid (majority opinion).

o Kanz as any surplus wealth beyond personal needs, regardless of Zakat.

o Kanz as wealth not utilized in Fi Sabil Allah (path of God).

Historical evidence, including the position of Abū-Dharr al-Ghifāri, is analyzed to support the second and third perspec-

tives, while resolving apparent contradictions in textual sources.

• Stage 4: Comparative analysis linking jurisprudential concepts of Kanz to modern monetary theory, including Keynes’s 

speculative demand for money, idle money, and Minsky’s financial instability hypothesis, with the aim of identifying 

contemporary equivalents of Kanz in modern economic systems.

Results: The findings demonstrate that Kanz, in both linguistic and exegetical terms, is substantially broader than the 

accumulation of wealth subject to Zakat exemption. Kanz refers to any stagnant accumulation of wealth that removes 

resources from the productive economic cycle. This includes cash hoarding, non-invested bank deposits, and financial 

assets trapped in speculative, zero-sum cycles.

Exegetical analysis of Qur’an 9:34, coupled with the historical stance of Abu Dharr al-Ghifari, establishes that payment 

of Zakat alone does not suffice to lift the prohibition of Kanz. Thus, the prohibition is absolute, applying to any wealth 

accumulation that exhibits:

1. Concealment from the oversight of Islamic authorities (Wali al-Amr).

2. Withdrawal from circulation despite societal needs and available avenues for Fi Sabil Allah “in the cause of God” 

expenditures.
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From a modern economic perspective, the manifestations of Kanz are:

• Cash hoarding and idle liquidity.

• Bank deposits not allocated for productive investment.

• Speculative trapping of financial resources in non-productive markets.

Such behavior disrupts supply-demand dynamics, suppresses production, elevates unemployment, and contributes to financial 

instability. These effects are consistent with classical economic warnings on the macroeconomic consequences of hoarding.

Discussion and Policy Implications: This research confirms that Kanz represents an absolute jurisprudential prohibition, not 

merely a moral injunction. Consequently, monetary policies in an Islamic system must prioritize the connectivity and fluidity of 

money. The central bank cannot remain passive; it has an active duty to channel liquidity into productive sectors. This requires:

• Monitoring velocity of money across economic sectors.

• Utilizing targeted instruments such as smart reserve requirements to prevent systemic hoarding.

• Ensuring compliance through combined efforts of individuals, society, and state institutions.

Emerging financial technologies, particularly Central Bank Digital Currencies (CBDCs), facilitate precise tracking of 

money flows. Policy instruments could impose costs on idle money, similar to Gesell’s “stamped money” concept, there-

by aligning incentives with the jurisprudential mandate of circulation. Implementing these measures ensures money 

actively contributes to the real economy, mitigates financial crises, and reduces rent-seeking behaviors associated with 

capital scarcity—a principle termed the “euthanasia of the rentier.”

By integrating jurisprudential insights with modern monetary theory, this study bridges the gap between Islamic legal 

precepts and contemporary policy frameworks. It demonstrates that traditional economic models that separate monetary 

policy from the real sector are inadequate for Islamic systems, highlighting the necessity of an Islamic monetary frame-

work rooted in fluidity, productivity, and social welfare.

Conclusion: The absolute prohibition of Kanz underscores a foundational principle in Islamic economics: money must serve 

the productive economy and social welfare. This principle has both normative and operational consequences, mandating that 

monetary authorities actively prevent stagnation and hoarding, while leveraging modern technologies to enforce compliance.

The research provides:

• A jurisprudential foundation for anti-hoarding monetary policies.

• Guidelines for monetary authorities to maintain liquidity circulation.

• A bridge between classical Islamic thought and contemporary macroeconomic policy, ensuring the effective implemen-

tation of Shari’ah principles in modern financial systems.
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چکیده گسترده

مقدمه و اهداف: طراحی سیاست‌ها و نهادهای پولی مطلوب در نظام اقتصادی اسلام، نیازمند استخراج قواعد زیربنایی از شریعت 
که  قاعده،  این  می‌کند.  اثبات  و  معرفی  بنیادین  قواعد  این  از  یکی  به‌عنوان  را  پول«  سیالیت  و  »ارتباطیت  قاعده  مقاله،  این  است. 
حاصل صورت‌بندی مفهومی از ادله متعدد شرعی است، چنین است: »پول باید همواره در خدمت به گردش درآوردن بخش حقیقی 
 )Speculative Trapping( و حبس شدن در چرخه‌های سفته‌بازانه )Hoarding( اقتصاد باشد و از دو انحراف اصلی یعنی انجماد
مصون بماند«. براساس‌این، پول مطلوب اسلامی باید هم بالقوه و هم بالفعل، متحرک و سیال باشد. بنیاد نظری این قاعده بر مفاهیمی 
مانند نظریه استخلاف در مالکیت، برکت مال در حال رشد )نماء(، مطلوبیت تولید، گردش ثروت و سهولت مبادلات استوار است. 
برای اثبات این قاعده، تمرکز بر دو رکن روبنایی لازم است: ۱. حرمت خروج پول از چرخه مفید اقتصادی، که از طریق تحلیل 
تفصیلی و فقهی مفهوم »کنز« تبیین می‌شود و ۲. وجوب زکات پول رایج به‌عنوان سازوکاری برای تضمین این سیالیت. هدف اصلی 
تبیین دقیق مراد آیه ۳۴ سوره توبه، معرفی مصادیق امروزین آن  این مقاله، بررسی عمیق مفهوم »کنز« از منظر فقهی و تفسیری، 
در اقتصاد معاصر، و نهایتاً ارائه دلالت‌های آن برای سیاست‌گذاری پولی در یک نظام اسلامی است. این تحقیق در پی پاسخ به این 

پرسش اساسی است که آیا حرمت کنز، مطلق و مستقل از پرداخت زکات است یا مقید به آن.
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روش: پژوهش حاضر با اتخاذ روش تحلیل اجتهادی، که یک رویکرد کیفیِ تفسیری-فقهی است، به تحلیل نظام‌مند و چندبعدی ادله 
شرعی پرداخته است. در این فرایند، برای فهم دقیق منابع اولیه )قرآن و سنت(، از ابزارهای تخصصی همچون ادبیات عرب )صرف، 
نحو و بلاغت( و لغت‌شناسی بهره گرفته شده است. سپس، اعتبار سندی روایات با استعانت از علم رجال و درایه ارزیابی شده و در 
نهایت، با به‌کارگیری قواعد و مبانی اصول فقه به‌عنوان منطق حاکم بر استنباط و استفاده از دانش اقتصاد برای تنقیح موضوع و تحلیل 
ابعاد و پیامدهای آن، استنباط فقهی-اقتصادی متناسب با مسئله پژوهش صورت پذیرفته است. فرایند تحقیق شامل این مراحل می‌باشد: 
)مانند میرمعزی، حسینی، شهید صدر،  اقتصادی  اندیشمندان اسلامی و  با مرور مقالات و کتب مرتبط، دیدگاه‌های مختلف  ابتدا   .1
علامه طباطبایی و دیگران( در مورد مفهوم کنز و نسبت آن با زکات و پس‌انداز، مورد بررسی و دسته‌بندی قرار گرفت تا هسته اصلی 
اختلافات مشخص شود؛ 2. ریشه لغوی واژه »کنز« در منابع معتبر لغت عربی و کاربرد آن در تفاسیر کلیدی قرآن کریم، تحلیل شد تا 
ابعاد مفهومی آن فراتر از معنای سطحی »گنج مدفون« روشن شود؛ 3. سه دیدگاه اصلی مفسران و فقها درباره مراد آیه کنز )توبه، ۳۴( 
به تفصیل ارائه و نقد شد: الف( کنز به‌مثابه مالی که زکات آن پرداخت نشده )دیدگاه مشهور(؛ ب( کنز به‌مثابه هرگونه انباشت مازاد 
بر نیاز، مستقل از زکات؛ ج( کنز به‌مثابه انباشت هزینه نشده در مصالح اجتماعی )سبیل الله(. در این بخش، جایگاه تاریخی و استدلالی 
موضع ابوذر غفاری به‌عنوان شاهدی کلیدی بر دیدگاه دوم و سوم، و همچنین، روایات ظاهراً متعارض، مورد واکاوی قرار گرفت؛ 4. 
درنهایت، مفهوم فقهی کنز با مفاهیم اقتصادی مدرن مانند تقاضای سفته‌بازی پول کینز، پول عاطل، و نظریه‌های بحران مالی مینسکی 
مقایسه و پیامدهای اقتصادی رکود پول تحلیل شد تا مصادیق امروزین کنز و دلالت‌های سیاستی آن برای نظام پولی معاصر استخراج شود.

نتایج: نتایج این پژوهش نشان می‌دهد که مفهوم »کنز« در معنای لغوی و تفسیری، بسیار وسیع‌تر از صرف انباشت مالی است که زکات 
آن پرداخت نشده باشد. کنز به هر نوع جمع‌آوری، انباشت و راکد گذاشتن ثروت اطلاق می‌شود که آن را از چرخه مفید اقتصادی و 
اجتماعی خارج کند. تحلیل تفسیری آیه ۳۴ سوره توبه و بررسی شواهد تاریخی، به‌ویژه موضع قاطع ابوذر غفاری، دیدگاه مشهور مبنی 
بر کفایت پرداخت زکات برای رفع حرمت کنز را رد می‌کند. نظریه منتخب این مقاله آن است که حرمت کنز، حکمی تأسیسی و 
مطلق است. براساس‌این، کنز حرام عبارت است از هرگونه انباشت ثروت )به‌ویژه پول( که دو ویژگی داشته باشد: ۱. از نظارت ولیّ‌امر 
و حاکمیت اسلامی پنهان بماند و ۲. با وجود نیاز جامعه و وجود مسیر برای انفاق در راه خدا )فی سبیل الله(، از جریان خارج شده و 
در مسیر خیر عمومی )شامل مصارف واجب، مستحب و سرمایه‌گذاری مولد( به کار گرفته نشود. »سبیل الله« در این آیه مفهومی عام 
دارد و شامل هر مسیر مشروعی است که به صلاح فرد و جامعه بینجامد. از منظر اقتصادی، مصداق امروزین کنز، »خارج شدن پول 
از بخش واقعی اقتصاد« است. این پدیده می‌تواند در قالب نگهداری پول نقد، سپرده‌های بانکی راکد که به سرمایه‌گذاری مولد هدایت 
نمی‌شوند، یا حبس منابع مالی در چرخه‌های سفته‌بازی با حاصل جمع صفر رخ دهد. این رکود پول، همان‌گونه‌که شهید صدر و کینز 

تحلیل کرده‌اند، به اختلال در عرضه و تقاضا، کاهش تولید، افزایش بیکاری و بی‌ثباتی مالی منجر می‌شود.
بحث و نتیجه‌گیری: نتیجه نهایی این مقاله، اثبات حرمت مطلق کنز به‌مثابه هرگونه انباشت غیرمولد پول است که آن را از چرخه 
اقتصاد حقیقی خارج می‌کند. این حکم، صرفاً یک توصیه اخلاقی نیست، بلکه یک قاعده فقهی الزام‌آور با دلالت‌های سیاستی عمیق 
برای نظام پولی و بانکی است و در مسیر استنباط »قاعده ارتباطیت و سیالیت پول« قرار می‌گیرد. پذیرش این نظریه، مدل‌های اقتصادی 
رایج را )که بخش پولی را از بخش واقعی جدا می‌دانند(، برای یک نظام اسلامی ناکارآمد می‌کند. براساس‌این، بانک مرکزی نمی‌تواند 
این امر مستلزم نظارت دقیق  یک سیاست‌گذار منفعل باشد، بلکه وظیفه دارد نقدینگی را به سمت فعالیت‌های مولد هدایت کند. 
بر سرعت گردش پول در بخش‌های مختلف اقتصاد و استفاده از ابزارهای سیاستی هدفمند )مانند نسبت ذخیره قانونی هوشمند( برای 
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جلوگیری از شکل‌گیری »کنز سیستمی« است. این مسئولیت، مشترکاً برعهده فرد )در نحوه مدیریت پس‌انداز(، جامعه )در نظارت بر 
نهادهای مالی( و حکومت )در تنظیم‌گری فعالانه( قرار دارد. امروزه، با ظهور فناوری‌های مالی نوین مانند پول دیجیتال بانک مرکزی 
)CBDC(، امکان رصد دقیق جریان پول و پیاده‌سازی سیاست‌هایی برای اعمال هزینه بر پول راکد )نظیر ایده »پول ممهور« گزل( 
فراهم شده است. این فناوری‌ها می‌توانند ابزار تحقق هدف غایی این حکم فقهی، یعنی تضمین خدمت پول به اقتصاد واقعی، جلوگیری 

از بحران‌های مالی و حذف کامل رانت حاصل از کمیابی سرمایه )مرگ تدریجی رانت‌خوار( باشند.
تقدیر و تشکر: از تمام استادان و بزرگوارانی که در به ثمر رسیدن این پژوهش یاری‌گر بوده‌اند، کمال تشکر و قدردانی را دارم.

تعارض منافع: نویسنده اعلام می‌کند که در انجام این پژوهش، هیچ‌گونه تعارض منافعی وجود نداشته است.
واژگان کلیدی: پول، انباشت ثروت، حرمت کنز، سیاست پولی، سفته‌بازی، فقه اقتصادی اسلام.
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1. مقدمه
تشخیص پول، سیاست‌ها و نهادهای پولی مطلوب، نیازمند استخراج قواعد زیربنایی پولی از شریعت است. قاعده »ارتباطیت و سیالیت پول« 

یکی از این قواعد است. این قاعده از سنخ قواعد اصطیادی می‌باشد و اصطلاحی است که نگارنده برای صورت‌بندی مفهومیِ قاعده مستفاد 

از ادله متعدد شرعی پیشنهاد می‌دهد. مطابق این قاعده: »پول باید بخش حقیقی را به گردش درآورد و منجمد نشود؛ به‌بیان‌دیگر، پول باید 

همواره در نقش ذاتی خود به‌عنوان تسهیل‌کننده گردش در اقتصاد حقیقی باقی بماند و از دو انحراف اصلی یعنی انجماد )Hoarding( و حبس 

شدن در چرخه‌های سفته‌بازانه )Speculative Trapping( مصون بماند«. ازاین‌رو، پول مطلوب اسلامی باید هم بالقوه و هم بالفعل متحرک 

باشد. اثبات این قاعده براساس مفاهیم ملکیت )ذیل نظریه استخلاف؛ ملکیت، ابزاری برای ادای رسالت جامعه( و مال )برکت مال مُنمی و 

صرف در مسیر صلاح(، و مطلوبیت‌ تولید، افزایش ثروت، گردش ثروت، و سهولت مبادلات )این مفاهیم در پژوهشی مستقل توسط نگارنده 

ثابت شده است( استوار است. سپس دو بخش روبنایی بررسی می‌شود: ۱. حرمت خروج پول از چرخه )با بررسی تفصیلی ادله حرمت کنز(؛ 

۲. وجوب زکات پول رایج. این مقاله، کنز را از منظر فقهی و تفسیری بررسی و مصادیق امروزین کنز پول را معرفی می‌کند. نسبت »کنز در 

اقتصاد« و »کنز در فقه« نیز بررسی می‌شود.

2. پیشینه
میرمعزی در مقاله »مفهوم کنز از دیدگاه علم اقتصاد و اندیشمندان اسلامی« )1382(، میان کنز اقتصادی )خارج کردن پول از گردش( و کنز 

شرعی تمایز می‌نهد. او استدلال می‌کند کنز محرّم در اسلام، »انباشت ثروت مازاد بر نیاز، بدون پرداخت حقوق الهی آن« است. ازاین‌رو، 

صرف نگهداری پول )حتی برای بورس‌بازی مجاز(، تا وقتی حقوق الهی‌اش پرداخت شود، کنز حرام محسوب نمی‌شود و با مفهوم اقتصادی 

 به راکد بودن پول توجه دارد، متفاوت است.
ً
کنز که صرفا

 »راکد 
ً
 به معنای عدم پرداخت زکات، بلکه اساسا

ً
حسینی در مقاله »تحلیل کنز از دیدگاه فقه و اقتصاد« )1389(، حرمت کنز را نه صرفا

گذاشتن مال« و خروج آن از جریان امور اقتصادی می‌داند. این حرمت با انگیزه »تکاثر« در ثروت‌اندوزی تشدید می‌شود. در مقابل، »انفاق 

فی سبیل الله« را به معنای هزینه کردن مال در تمام مسیرهای خداپسندانه )اعم از مصارف شخصی، اجتماعی و سرمایه‌گذاری( تفسیر می‌کند 

تا گردش صحیح و مفید ثروت در جامعه تضمین شود.

 هنگام نیاز جامعه 
ً
این دو نگاه، بر پایه نظراتی چون دیدگاه علامه طباطبایی )که کنز را جلوگیری از جریان مال در اقتصاد، خصوصا

و پنهان بودن از ولی امر می‌دانست( و شهید صدر )که کنز را ذخیره‌سازی پول و عامل بحران اقتصادی تلقی کرده و زکات را راهکار آن 

می‌دید( بنا شده‌اند.

 حرام و 
ً
هسته اصلی اختلاف میان میرمعزی و حسینی در این است که آیا نفسِ راکد گذاشتن پول با پیامدهای منفی اقتصادی‌اش مطلقا

 مشروط به عدم پرداخت »حقوق الهی« بر مال انباشته و مازاد بر نیاز است، حتی اگر پول از گردش فعال 
ً
مصداق کنز است، یا حرمت آن صرفا

خارج شده باشد )چنان‌که میرمعزی استدلال می‌کند(.

محمودی گلپایگانی در مقاله »تحلیل فقهی احکام کنز« )1389( به دو دیدگاه اصلی در تحلیل فقهی کنز اشاره می‌کند. دیدگاه مشهور، 

کنز حرام را به انباشت مالی منحصر می‌داند که زکات آن پرداخت نشده باشد. طبق این نظر، با پرداخت واجبات مالی، ذخیره مازاد ثروت مجاز 

است. در مقابل، دیدگاه دیگری که غفاری و برخی مفسران از آن حمایت می‌کنند، حرمت کنز را گسترده‌تر می‌داند. این نظریه معتقد است حتی 

با پرداخت زکات، انباشت ثروت مازاد بر نیاز درحالی‌که جامعه با خلأهای اقتصادی مواجه است، مصداق اکتناز حرام قرآنی است. این دیدگاه 

بر عمومیت آیه کنز و وجود وظایف مالی دیگر افزون‌بر زکات استوار است. احادیثی که برای کنز حد و مبلغ معینی ذکر کرده‌اند، حکمی ثابت 
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تلقی نمی‌شوند؛ بلکه ناظر به شرایط زمان خود بوده و معیار اصلی، نیاز عرفی جامعه است. این تحقیق نشان می‌دهد که نظریه دوم )مبنی بر 

اطلاق آیه( از اتقان و استحکام علمی بیشتری برخوردار است. سیاست کلی اسلام در این زمینه، جلوگیری فعال از انباشت ثروت و طبقاتی 

شدن جامعه است تا مدلی کارآمد برای اجرای عدالت واقعی ارائه دهد و به نابرابری‌های جهانی خاتمه بخشد.

رفیق یونس المصری در کتاب بحوث فی الاقتصاد الاسلامی )2009( کنز یا اکتناز را انباشت و حبس مالی می‌داند که از چرخه اقتصادی 

خارج شده باشد. نویسنده به هفت دیدگاه مختلف درباره معنای کنز اشاره می‌کند که توسط ابن‌العربی مالکی آورده شده است. از جمله این 

دیدگاه‌ها می‌توان به این موارد اشاره کرد: جمع‌شدۀ هر نوع مالی، جمع‌شدۀ طلا و نقره )پول(، مالی که زکات آن پرداخت نشده باشد، مالی 

که حقوق مالی آن ادا نشده باشد، مالی که در راه خدا انفاق و صرف نشده باشد. همچنین، نویسنده بیان می‌کند که کنز در قرآن )توبه، ۳۴ و 

 جمع‌آوری و دفن مال؛ 2. کنز 
ً
۳۵( و حدیث نبوی ذکر شده است. در نهایت، او دو درجه برای کنز قائل می‌شود: 1. کنز جمع: به معنای صرفا

منع: به معنای جلوگیری از پرداخت حقوق مالی واجب. حرمت کامل کنز زمانی محقق می‌شود که هر دو درجه »جمع« و »منع« با هم جمع 

شوند. این دیدگاه که »هر مالی که زکات آن پرداخت شود، کنز محسوب نمی‌شود«، به آیات قرآن و احادیث نبوی نزدیک‌تر است. همچنین، 

اقتصاددانان  به رأی  این دیدگاه،  باشد«.  اگر زکات آن پرداخت شده  به دیدگاه دیگری اشاره می‌کند: »مال می‌تواند کنز تلقی شود، حتی  او 

نزدیک‌تر است و در صورتی صادق است که مال برای »انفاق استهلاکی )مؤجل(، سرمایه‌گذاری یا انفاق در مسیر خیر« کنار گذاشته نشده 

باشد. باوجوداین، نویسنده در جمع‌بندی خود می‌نویسد: »عقوبت مالی که زکات آن پرداخت نشده، به‌مراتب بزرگ‌تر از عقوبت مالی است 

که زکات آن پرداخت شده، اما همچنان کنز محسوب می‌شود«. وی تفاوت پس‌انداز )ادخار( و کنز )اکتناز( را به هدف و نحوه استفاده از مال 

مربوط می‌داند. از دیدگاه وی، فردی که مالی مازاد بر نیاز خود جمع‌آوری می‌کند، زمانی مرتکب گناه کنز می‌شود که: 1. زکات و دیگر حقوق 

مالی واجب آن را پرداخت نکند؛ 2. آن را برای مصارف مؤجل و مشروع )پس‌انداز حلال( کنار نگذارد؛ 3. آن را در یک سرمایه‌گذاری مشروع 

به کار نگیرد؛ و 4. آن را در مصالح عمومی یا امور خیریه انفاق نکند.

العبیدی )2011( در کتاب الادخار مشروعیته و ثمراته، تمایز میان دو مفهوم »کنز« و »پس‌انداز« )ادخار( را تبیین کرده است. پس‌انداز 

به معنای نگهداری مال برای استفاده در آینده است که ماهیتی مشروع دارد؛ درحالی‌که کنز به معنای مال‌اندوزی‌ای است که حقوق واجب 

شرعی آن، به‌ویژه زکات، پرداخت نشده باشد. ازاین‌رو، هرگاه زکات مال پرداخت شود، آن مال از حالت کنز خارج و به پس‌اندازی مشروع 

تبدیل می‌شود. این کتاب مشروعیت پس‌انداز را از منظر قرآن و سنت مورد تأیید قرار می‌دهد. پس‌انداز در اسلام نه‌تنها مجاز است، بلکه برای 

مواجهه با نیازها و بحران‌های آینده نیز توصیه شده است. پس‌انداز با اهداف صحیحی مانند خودکفایی و بی‌نیازی از دیگران، تأمین نیازهای 

خانواده و آمادگی برای کمک به نیازمندان و انفاق در راه خدا، از دیدگاه فقهی و اخلاقی ارزشمند است. همچنین، در سطح کلان، پس‌انداز به 

رشد اقتصادی جامعه و تقویت توان مالی آن کمک می‌کند.

محمد بن صالح حمدی )2015( در کتاب نظریة الاستخلاف فی الأموال فی الإقتصاد الإسلامی، به تحلیل دقیق تفاوت میان پس‌انداز و 

اکتناز )احتکار( پرداخته است. وی بر این باور است که دیدگاه فقهی سنتی مبنی بر اینکه پرداخت زکات به‌خودی‌خود مانع از اکتناز می‌شود، 

با پیچیدگی‌های اقتصاد معاصر همخوانی ندارد. او معتقد است که اکتناز پول فقط به معنای عدم پرداخت زکات نیست؛ بلکه شامل هرگونه 

انباشت بی‌هدف مال است که آن را از چرخه طبیعی گردش خارج می‌کند. از نظر نویسنده، پس‌انداز به ذخیره کردن مازاد درآمد با اهداف 

سازنده مانند سرمایه‌گذاری برای رشد اقتصادی، تأمین نیازهای اضطراری یا تضمین آینده نسل‌های بعدی اشاره دارد. اسلام این نوع پس‌انداز 

را تشویق می‌کند. در مقابل، اکتناز به انجماد پول و خارج کردن آن از گردش اشاره دارد که باعث آسیب‌های اقتصادی جدی مانند کاهش رشد، 

بیکاری و ضعف قدرت خرید می‌شود. اکتناز تنها به نپرداختن زکات محدود نمی‌شود، بلکه به هر مالی که انباشته شود، حتی اگر زکات آن 

کید می‌کند که هر مالی که زیاد باشد،  پرداخت شده باشد، اطلاق می‌شود. نویسنده با استناد به نظر امام علی بن ابی‌طالب، بر این دیدگاه تأ
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حتی اگر زکاتش داده شود، در معرض خطر اکتناز است. حتی برخی صحابه مانند غفاری معتقد بودند که هر مالی که بیشتر از نیاز انسان 

باشد، گنج است و باید صدقه داده شود. بنابراین، اسلام با تشویق به سرمایه‌گذاری و اجرای صحیح قوانین مالی، سعی در جلوگیری از این 

پدیده دارد.

عبدالغنی العمومری )2018( در مقاله »الاحتکار والادخار والاکتناز فی الفقه الإسلامی« می‌نویسد: در دیدگاه فقها، »کنز« به معنای 

انباشت ثروت و پول بدون پرداخت حقوق واجب آن است. وی پس از بررسی هفت دیدگاه مختلف درباره »کنز« و با استناد به نظر جمهور 

فقها، به این نتیجه می‌رسد که حکم نهایی و صحیح آن است که مالی که زکات آن پرداخت شود، کنز نیست. در مقابل، مالی که زکات آن 

ادا نشود، به‌عنوان کنز تلقی شده و حرام است. این دیدگاه بر این مبنا استوار است که آیه قرآنی مربوط به حرمت کنز قبل از نزول حکم زکات 

بوده و پس از واجب شدن زکات، خداوند آن را پاک‌کننده اموال قرار داده است. برای مقابله با پدیده کنز، که پول را از جریان اقتصادی خارج 

و سرمایه‌ها را راکد می‌کند، اسلام افزون‌بر تحریم و وعید شدید، راهکار عملی و مؤثری را نیز ارائه داده است. این راهکار، وجوب زکات بر 

سرمایه نقدی است؛ حتی اگر رشد نکند و بدون استفاده بماند. این اقدام، مال اندوخته شده را وادار به حرکت و ورود به چرخه اقتصاد می‌کند 

و از حبس پول و رکود جلوگیری می‌نماید. مقاله مورد نظر، تمایز روشنی بین ادخار و اکتناز قائل می‌شود. ادخار به معنای پس‌انداز معتدل و 

منطقی برای مواجهه با حوادث و نیازهای احتمالی آینده است. این نوع پس‌انداز در صورتی که زکات آن پرداخت شود، نه‌تنها حرام نیست، بلکه 

مورد تأیید و ستایش پیامبر اسلام نیز قرار گرفته است. درواقع، ادخار حبس مالی است که برای آن نیات مشروعی مانند استفاده در آینده یا 

سرمایه‌گذاری وجود دارد. به‌طور خلاصه، ادخار پس‌اندازی است که هدفمند و با پرداخت زکات و سایر حقوق مالی است؛ درحالی‌که کنز 

انباشت ثروت به شکلی است که مانع از جریان آن در جامعه می‌شود و حقوق واجبش پرداخت نشده است.

3. بیان مسئله
شناخت مفهوم »کنز« مستلزم بررسی ریشه‌های لغوی آن در منابع عربی است که معانی متعددی را نشان می‌دهد. زبیدی )1414، ص137( 

 برای مال پرداخت‌نشده زکات نیز به کار می‌رود. ابن‌منظور )1414،‌ ص401( و فراهیدی )1409،‌ 
ً
ریشه کنز را مال مدفون می‌داند، که مجازا

 جمع و 
ً
ص322( آن را مال جمع‌آوری و نگهداری‌شده در ظرف یا محلی خاص تعریف می‌کنند. فیومی )1414،‌ ص542( کنز را صراحتا

ذخیره مال می‌داند. ثعلبی )1422، ص37-39( با نگاهی وسیع‌تر، اصل آن را هر چیز انباشته‌شده )روی زمین یا در عمق آن( می‌بیند. راغب 

اصفهانی )به نقل از طباطبایی، ۱۳۹۰،‌ ص250( کنز را انباشت و حفظ مال )نظیر خرما در ظرف یا »ناقة کناز«( دانسته و مراد آیه را نیز همین 

می‌داند. شیخ طوسی )بی‌تا، ص210-212( اصل کنز را »کبس« )انباشتن و متراکم ساختن( می‌داند.

در نگاه مفسران، به‌ویژه علامه طباطبایی در المیزان، مفهوم کنز ابعاد فراتر از صرف جمع‌آوری فیزیکی پیدا می‌کند. ایشان در تحلیل آیه، 

کید دارد. به‌گمان ایشان، کنز مانع از مشارکت مال در معاملات،  بر حفظ و ذخیره مال مکنوز و جلوگیری از جریان آن در چرخه اقتصادی تأ

رشدونمو آن، و سرانجام سلب منفعت عمومی از آن در اجتماع می‌شود؛ درحالی‌که هدف اصلی در گردش مال، بهره‌مندی همگانی از طریق 

 به صورت دفن مال 
ً
تبادل، بخشش، و سرمایه‌گذاری است. طباطبایی می‌نویسد که در گذشته، پیش از تکامل نظام‌های مالی، این عمل غالبا

در زمین انجام می‌شده تا از دستبرد و سوءقصد مصون بماند )۱۳۹۰،‌ ص250(. محمدرضا حکیمی در کتاب الحیاة، کنز را با گنج مترادف 

دانسته و مقصود از آن را جمع‌آوری و انباشتن مقدار زیادی از مال می‌داند )حکیمی و همکاران، ۱۳۸۰، ص224-229(. میرمعزی در مفهوم 

کنز دو ویژگی را معتبر می‌داند: جمع‌آوری و افزودن بر مال، و ذخیره کردن و نگه‌ داشتن آن )1382، ص31(.

جمع‌بندی دیدگاه‌های لغوی و تفسیری نشان می‌دهد »کنز« در معنای لغوی و عرفی، وسیع‌تر از صرف گنج مدفون است. این واژه شامل 

هر نوع جمع‌آوری، انباشت، و به‌ویژه راکد گذاشتن ثروت و ممانعت از تحرک اقتصادی آن است. گرچه طلا و نقره مثال‌های بارز آن هستند، 
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این مفهوم هر مال خارج‌شده از چرخه مفید اقتصادی را دربرمی‌گیرد. به نظر می‌رسد نهی آیه شریفه بر همین معنای جامع کنز مترتب است 

)حسینی، 1389،‌ ص83(. میرمعزی در تحلیل نهایی خود بین مفهوم عرفی کنز )هر نوع راکد گذاشتن ثروت یا جلوگیری از تحرک اقتصادی 

آن( و کنزِ موضوع آیه )کنز محرم(، تمایز قائل می‌شود )میرمعزی، 1382، ص38(. اما این ادعا صحیح نیست. شواهد آن در ادامه می‌آید. 

4. تحلیل تفسیری آیه کنز
حرمت انباشت و اکتناز ثروت، در آیه 34 سوره توبه، به صراحت ذکر شده است:

هِ وَ الَّذینَ یَکْنزُِونَ  ونَ عَنْ سَبیلِ اللَّ هْبانِ لَیَأْکُلُونَ أَمْوالَ النَّاسِ باِلْباطلِِ وَ یَصُدُّ هَا الَّذینَ آمَنوُا إنَِّ کَثیراً مِنَ الْْأحَْبارِ وَ الرُّ یا أَیُّ

رْهُمْ بعَِذابٍ أَلیمٍ  هِ فَبَشِّ ةَ وَ لا یُنْفِقُونَها فی‏ سَبیلِ اللَّ هَبَ وَ الْفِضَّ الذَّ

راه خدا  از  و  باطل مى‏خورند  به  را  مردم  اموال  رهبان  و  احبار  از  بسیارى  که[  ]بدانید  آورده‏اید!  ایمان  که  اى کسانى 
دردناکى  عذاب  به  نمى‏کنند  انفاق  خدا  راه  در  را  آن  و  مى‏کنند  گنجینه  نقره  و  طلا  که  کسانى  و  مى‏کنند  جلوگیرى 

بشارتشان ده )ترجمه المیزان(. 
این عمل مانع رشد اقتصادی، موجب تمرکز ثروت، و نافی روحیه تعاون و برادری اسلامی است که در مفهوم »استخلاف« و امانت بودن 

کید شده است. بنابراین، در تفسیر آیه و استنباط حکم کنز باید به این مبانی و مفاهیم نیز توجه شود. مال نزد انسان تأ

4-1. دیدگاه‌های اصلی در تبیین مراد آیه از »کنز«

درباره مراد »کنز« در آیه ۳۴ توبه، اختلاف‌نظرهای قابل‌توجهی میان مفسران و فقها وجود دارد. طبری )قرن چهارم( به این اختلاف اشاره و 

چندین دیدگاه را گزارش می‌کند: به نقل او، گروهی کنز را هر مال پرداخت‌نشده زکات )مستند به روایات صحابه( می‌دانند. گروهی دیگر، هر 

 4هزار درهم( را کنز می‌دانند؛ حتی با پرداخت زکات )مستند به روایتی از امام علی‌ که بیش از 4 هزار درهم کنز 
ً
مال بیش از حد معین )مثلا

است؛ چه زکاتش پرداخت شده باشد؛ چه نشده باشد(. دیدگاه سوم، مازاد بر نیاز زندگی را کنز می‌شمارد )مستند به روایات نبوی مانند نهی 

از داشتن مالی که فرد نتواند حقش را ادا کند یا نهی از جمع مالی که به آن نیاز ندارد( )طبری، ۱۴۱۲، ص84-86(. با توجه به این گزارش‌ها، 

سه دیدگاه درباره مراد جدی آیه قابل‌طرح است: 1. کنز، مال انباشته‌ای است که زکات آن پرداخت نشده است؛ 2. کنز، مال انباشته‌ای است که 

از حد معینی )عدد مشخص یا مازاد بر نفقه( تجاوز کند؛ 3. کنز، هر مال انباشته‌ای است که در »سبیل الله« )برای نیازهای جامعه اسلامی 

تحت نظارت حاکم دینی( انفاق نشده باشد.

4-1-1. کنز به‌مثابه مال انباشته‌ای که زکاتش داده نشده

این دیدگاه به اکثر علما )اهل‌سنت( و مفسرین شیعه مانند شیخ طوسی و طبرسی نسبت داده شده است )میرمعزی، 1382(. این دیدگاه که 

طبری آن را صحیح‌ترین می‌داند )طبری، ۱۴۱۲، ص84-86(، کنز را به مالی محدود می‌کند که تکلیف شرعی زکات آن ادا نشده است. 

 متوجه کسانی است که از پرداخت زکات مال خود امتناع می‌کنند. طبرانی )قرن چهارم(، 
ً
طرفداران این نظر معتقدند که وعید الهی در آیه صرفا

مفسر اهل‌سنت، این آیه را ناظر به کسانی می‌داند که ثروت خود را جمع‌آوری کرده و در راه طاعت خدا انفاق نمی‌کنند. وی به نقل از ابن‌عمر 

بیان می‌کند که هر مالی که زکاتش پرداخت شده باشد، کنز نیست؛ حتی اگر دفن شده باشد، و برعکس، مالی که زکاتش پرداخت نشود، کنز به 

شمار می‌آید )طبرانی، 2008، ص308-309(. ثعلبی )قرون 4 و 5( نیز پس از نقل اختلاف علما، این قول را اولی می‌داند؛ با این استدلال 

که وعید بر منع زکات وارد شده است، نه بر جمع کردن مال حلال )1422، ص39-37(. 
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مطابق نقل شیخ طوسی در التبیان، گروهی از صحابه و تابعین مانند ابن‌عباس، جابر، ابن‌عمر، حسن بصری، سدی و ابوعلی جبائی، 

کنز در آیه 34 توبه را به معنای پنهان کردن مالی دانسته‌اند که زکات آن پرداخت نشده است؛ زیرا اگر زکات مالشان را می‌دادند، به اجماع 

مستحق ملامت نبودند )طوسی، بی‌تا، ص210-212(. طبرسی نیز »ترک انفاق فی سبیل الله« در آیه را معادل ترک زکات دانسته و علت ذکر 

اعضای خاصی از بدن برای عذاب را اراده هدفی دنیوی در ترک انفاق )نظیر حفظ آبرو( می‌داند )1412، ص51-52(. ابن‌کثیر نیز روایاتی ]از 

اهل‌سنت[ را مؤید این دیدگاه نقل کرده و روایت منقول از امام علی‌‌ در خصوص حد نصاب کنز را »غریب« می‌شمارد )ابن‌کثیر، 1419، 

ص126-122(.

4-1-2. کنز به‌مثابه هرگونه انباشت مازاد )مستقل از زکات(

براساس این دیدگاه، ذخیره‌سازی و راکد گذاشتن مطلق مال، به‌ویژه پول، حرام است و مفهوم کنز مستقل از مفهوم زکات تصویر شده است. 

طرفدارانش، با ضعیف دانستن روایات قول اول، به اطلاق آیه و عموم روایات دیگر استناد می‌کنند. البته تصریح دارند که مال مورد نیاز 

برای نفقه و تأمین مخارج ضروری زندگی، کنز نیست )حسینی، 1389،‌ ص93(. در تفسیر علی ‌بن ‌ابراهیم قمی )قرن سوم(، روایتی از 

ابی‌الجارود از امام باقر‌ نقل شده که آیه را به حرمت اکتناز طلا و نقره و امر به انفاق آنها در راه خدا تفسیر کرده است )قمی، ۱۳۶۳،‌ 

ص289(. این روایت در ادامه، گفتار مشهور ابوذر غفاری در شام را ذکر می‌کند که گنج‌داران را به عذاب داغ کردن در پیشانی، پهلوها و 

پشت‌هایشان بشارت می‌داد. تفسیر عیاشی )قرن چهارم( نیز چندین روایت مؤید این قول را نقل کرده است. روایتی از امام باقر‌ ‌حد کنز 

را بیش از 2 هزار درهم تعیین می‌کند. روایتی دیگر از امام صادق‌ بیان می‌کند که با قیام حضرت قائم، کنز بر صاحبانش حرام می‌شود 

و باید برای مبارزه با دشمنان دین به حضرت عرضه شود )عیاشی، 1380، ص87-88(. عبدالرزاق صنعانی )قرن دوم( نیز روایتی را از 

طریق سفیان ثوری از امام علی‌ نقل کرده که مال بیش از 4 هزار درهم را مصداق کنز معرفی می‌کند )۱۴۱۱،‌ ص246(. شیخ طوسی 

تأثیری در کنز بودن مال بیش از 4 هزار درهم ندارد، به روایت  اینکه پرداخت زکات  مبنی بر   التبیان، ضمن نقل روایت امام علی‌‌ در 

ابوذر نیز اشاره می‌کند )طوسی، بی‌تا، ص212-210(.

کیدی بر وجوب زکات   تأیید می‌کند و کنز و زکات را دو موضوع مستقل و »آیه کنز« را تأسیسی، نه تأ
ً
محمدرضا حکیمی این دیدگاه را قویا

می‌داند. وی احادیثی مانند »ما زاد عل ىأربعة آلاف فهو کنز، أدّ ىزکاته أم لم یؤدّ« از امام علی‌ )به نقل از طبرسی، 1372،‌ ص26( و »... 

و إثنا عشر ألف درهم کنز« از امام صادق‌‌ )به نقل از ابن‌شعبه حرانی،1363،‌ ص279( را شاهد می‌آورد. او استدلال می‌کند که مقصود 
از انفاق در آیه، محدود به زکات نیست؛ زیرا این تفسیر خلاف ظاهر آیه است که نکوهش را به مجموعه طلا و نقره بازمی‌گرداند و همچنین، 

 
ً
مستلزم الغای موضوع مستقل قرآنی کنز است؛ درحالی‌که آیات دیگر برای حرمت منع زکات کافی هستند )مانند توبه 103 و آیاتی که مستقیما

تارک زکات را مذمت می‌کنند(. حکیمی سیاق آیه را تعلیمی و نشانگر مسیر انحراف مال دانسته و تعابیر قرآنی »پس با آن پیشانی‌ها و پهلوها 

و همکاران،۱۳۸۰،  استقلال کنز می‌شمارد )حکیمی  را مؤید  اندوختید«  برای خود  آنچه  و »این است  نهاده می‌شود«  داغ  و پشت‌هایشان 

ص224-229(. هرچند سند روایاتی که حد مشخص کرده‌اند ضعیف است، اما مؤید محسوب می‌شوند )گرامی، 1385،‌ ص127(.

4-1-2-1. موضع ابوذر غفاری و دلالت‌های آن در فهم آیه کنز

ابوذر غفاری، شاهدی مهم و چهره‌ای برجسته برای قول دوم )حرمت مطلق کنز فراتر از نیاز و مستقل از زکات( است. ابن‌کثیر اذعان دارد که 

ابوذر معتقد بود و فتوا می‌داد هر مالی بیش از نفقه ضروری خانواده، کنز است و مردم را به آن تشویق می‌کرد. این موضع صریح به درگیری‌اش با 

معاویه در شام انجامید. نگرانی معاویه از تأثیر ابوذر و عدم پذیرش ابوذر، به شکایت نزد عثمان و تبعید ابوذر به ربذه )محل وفاتش( منجر شد. 



................................................................................................................جستارهای اقتصادی با رویکرد اسلامی- دوره 22)47(- پاییز 1404  46

 تقسیم کرد، که نشان‌دهنده ثبات او در این باور بود )ابن‌کثیر، 
ً
ابن‌کثیر می‌افزاید که معاویه برای آزمودن ابوذر، هزار دینار فرستاد که ابوذر فورا

1419، ص126-122(.

کید دارد که ابوذر آیه کنز را مختص اهل کتاب نمی‌دانست  علامه طباطبایی ماجرای ابوذر را واقعه‌ای تاریخی و مستند می‌داند. ایشان تأ

و معتقد بود که این آیه شامل خودداری از انفاق در مسیر واجب نیز می‌شود. به نظر علامه، برداشت ابوذر مؤید تحلیل وی )در ضمن دیدگاه 

سوم نقل خواهد شد(. در آن زمان، جامعه دچار شکاف طبقاتی عمیقی بود. اکثریت فقیر و اقلیتی از خواص )برخی صحابه( به‌دلیل بذل 

و بخشش‌های دستگاه خلافت غرق در مظاهر دنیا بودند؛ وضعیتی که اسلام تأیید نمی‌کند. علامه ادعای برخی از اهل‌سنت مبنی بر اینکه 

پیامبر مستند  به  این مطالب را  ابوذر  به روایاتی اشاره می‌کند که نشان می‌دهد  او بوده را رد کرده و   اجتهاد شخصی 
ً
ابوذر صرفا موضع 

می‌کرده است. محمدعلی گرامی نیز عدم ردع و منع امام علی نسبت به رفتار ابوذر را شاهدی بر صحت موضع او می‌داند )گرامی، ۱۳۸۵،‌ 

گاهی ابوذر از »رخصت« )تخفیف شرعی( پس از عزیمت را نیز رد می‌کند؛ زیرا بحث عمومیت  ص108(. همچنین، علامه شبهه عدم آ

آیه نسبت به مسلمانان از قبیل رخصت و عزیمت نیست و شأن ابوذر بالاتر از آن بود که تفاوت انفاق واجب و مستحب را نداند )طباطبایی، 

۱۳۹۰، ص260-258(.

روایتی کلیدی موضع ابوذر را نشان می‌دهد: او در حضور عثمان، با استناد به آیه کنز، نظر کعب‌الاحبار )کفایت پرداخت زکات برای اسقاط 

 رد کرد )ماجرا طبق نقل تفاسیر: عثمان پرسید آیا کسی که زکات مالش را بدهد تکلیفی دیگر دارد؟ کعب‌الاحبار 
ً
تکلیف از باقی مال( را شدیدا

گفت: نه. ابوذر با عصا به سینه کعب زد و گفت: دروغ گفتی و آیه کنز را خواند(. این نشان می‌دهد ابوذر آیه کنز را مستقل از زکات و شامل هر 

انباشت ثروت )طلا و نقره( فراتر از نیاز می‌دانست.

4-1-2-2. بررسی و تحلیل روایات ظاهراً متعارض

 با یکدیگر تعارض دارند؛ به‌ویژه در خصوص تأثیر پرداخت زکات بر صدق عنوان 
ً
در بررسی مفهوم کنز، با روایاتی مواجه می‌شویم که ظاهرا

کنز. یکی از این روایات، حدیثی است که شیخ طوسی با سند خود در امالی )و مشابه آن در وسائل الشیعه( از پیامبر اکرم نقل کرده و 

فرموده است: مالی که زکات آن پرداخت شود، کنز نیست؛ حتی اگر زیر هفت طبقه زمین پنهان باشد؛ اما هر مالی که زکاتش پرداخت نشود، 

کنز است؛ حتی اگر روی زمین باشد )طوسی، 1414ق،‌ ص573(. اما، سند این حدیث ضعیف است. روایات مشابه با این مضمون در منابع 

اهل‌سنت فراوان است )ر.ک: محمدی ‌ری‌شهری، 1397، ص890-894(. به‌دلیل ضعف سند روایت امامیه و کثرت روایات مشابه در منابع 

اهل‌سنت، احتمال تقیه‌ای بودن روایت امالی بعید نیست.

در مقابل، روایات دیگری از ائمه وجود دارد که برای کنز، حد عددی -بدون شرط زکات- تعیین کرده‌اند )مانند روایت 2، 4 و 12 هزار 

، مفضل از امام صادق‌ نقل 
ً
درهم به‌ترتیب از از امام باقر، امام علی و امام صادق( که با دیدگاه دوم )حرمت مطلق کنز( سازگارترند. مثلا

کرده که: مال 4 هزار درهم است، و 12 هزار درهم کنز است، و 20 هزار درهم هرگز از راه حلال جمع نمی‌شود. همچنین، فرمودند: صاحب 

30 هزار درهم هلاک شده و کسی که 100 هزار درهم داشته باشد از شیعیان ما نیست )اسکافی، 1404،‌ ص50(. بدیهی است که مشخص 

کردن حد در این روایات، ناظر به شرایط زمانه است نه امری ابدی و دائمی )محمودی گلپایگانی، 1389، ص139(.

در تعارض این دو دسته، به نظر می‌رسد روایاتی که صدق کنز را منوط به عدم پرداخت زکات می‌دانند، با هدف توجیه انباشت ثروت و 

کمک به جریان اقتصاد سیاسی زمان خلفا )مانند دوره عثمان که با انباشت افراطی مال همراه بود( جعل شده باشند و سپس به برخی منابع 

امامیه نیز راه یافته باشند. این احتمال با توجه به هزینه نهضت ابوذر )مبتنی بر حرمت مطلق کنز( برای حاکمیت اموی تقویت می‌شود. جالب 

 
ً
توجه است که حتی در منابع اهل‌سنت نیز روایاتی از امام علی وجود دارد که مال بیش از 4 هزار درهم را مشمول کنز می‌داند؛ اما عموما
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فقهای اهل‌سنت به روایات کفایت پرداخت زکات تمسک می‌کنند. شاهد دیگر بر وجود انگیزه جعل، تلاش دستگاه خلافت برای تحریف آیه 

در زمان جمع‌آوری قرآن است. آنان تلاش کردند تا )واو( در ابتدای آیه را حذف کنند تا دلالت آیه محدود به احبار و رهبان شود؛ اما برخی 

اصحاب راستین رسول خدا، به شدت از این کار جلوگیری کردند )محمودی گلپایگانی، 1389، ص123(.

4-1-3. کنز به‌مثابه انباشت هزینه نشده در مصالح اجتماعی

 
ً
دیدگاه سوم، کنز را هر مال انباشته هزینه نشده در مصالح اجتماعی یا »سبیل الله« می‌داند. این قول، مانند دیدگاه دوم، پرداخت زکات را لزوما

رافع عنوان کنز نمی‌داند. تفاوت اصلی‌اش تمرکز بر محدوده بالای کنز است که آن را مشروط به وجود مسیر رفع نیاز جامعه و عدم انفاق در آن 

مسیر می‌داند. ملامهدی نراقی و علامه طباطبایی از قائلان برجسته این دیدگاه‌اند.

کید می‌کند که باید در جهت مقصودشان به کار روند تا شکر نعمت محقق شود، وگرنه  محقق نراقی بر حکمت الهی در خلقت اشیاء تأ

کفران نعمت است. به عقیده وی، حکمت در آفرینش طلا و نقره )پول( این است که وسیله عادلانه مبادله اموال و کالاها باشند و بها را تعیین 

کنند. بنابراین، هر کس درهم و دینار را ذخیره و حبس کند، به این حکمت ستم کرده، آن را باطل نموده و کفران نعمت کرده است. ازآنجاکه 

گاه و تهدید به عذاب کرده است )نراقی،  بسیاری از مردم به این حکمت الهی توجه ندارند، خداوند با آیه شریفه )توبه، 34( آنان را از این امر آ

بی‌تا، ص246-245(.

علامه طباطبایی نیز معتقد است که آیه کنز، اگرچه در سیاق مذمت اهل کتاب آمده، اما شامل مسلمانان نیز می‌شود و وعید شدید آیه 

متوجه کسانی است که کنز می‌کنند؛ اما این کنز با جمله »وَ لا یُنفِقُونَها فیِ سَبیِلِ اللهِ« تفسیر می‌شود؛ به این معنا که حرمت کنز مربوط به 

موردی است که ملازم با خودداری از انفاق در راه خدا باشد، به شرط وجود راهی برای این انفاق )طباطبایی، ۱۳۹۰،‌ ص250(.

علامه »سبیل الله« را طبق کاربرد قرآنی، شامل هر چیزی می‌داند که قوام دین خدا، حفظ بنیان آن و شئون اجتماعی مسلمین به آن وابسته 

است؛ مانند جهاد، مصالح واجب دینی، و حقوق مالی واجب که ستون جامعه دینی را برپا می‌کند. بنابراین، هر کس طلا یا نقره‌ای را انباشت 

کند؛ درحالی‌که در جامعه نیاز و ضرورت به آن وجود دارد، درواقع، آن را کنز کرده و در راه خدا انفاق ننموده است. چنین فردی مستحق عذاب 

است؛ زیرا خود را بر پروردگارش و حاجت احتمالی خود یا فرزندش را بر حاجت قطعی جامعه دینی مقدم داشته است )طباطبایی، ۱۳۹۰،‌ 

ص250(.

از نظر علامه، عبارت »هَذا ما کَنَزتُم لِِأنَفُسِکُم« در آیه بعدی نیز مؤید این مطلب است؛ زیرا عتاب متوجه کسانی است که کنز را به خود 

اختصاص داده و حاجت احتمالی خود را بر راه خدا )حیات جامعه( مقدم داشته‌اند. افزون‌براین، انباشت و پنهان کردن مال، نوعی خیانت به 

خدا و رسول است، زیرا ولیّ‌امر مسلمانان نمی‌تواند مال پنهان را در مسیر نیازهای اساسی جامعه )با وجود نیاز مبرم و بی‌استفاده ماندن مال( 

هدایت کند )۱۳۹۰،‌ ص251(. 

 به‌دلیل این ویژگی کنز است که فرد کنزکننده خود را در استفاده از مال بر راه خدا مقدم می‌دارد؛ درحالی‌که به آن نیاز 
ً
بنابراین، نهی آیه صرفا

ندارد و نیاز جامعه به آن ایجاد شده است؛ نه اینکه اسلام اصل مالکیت را از نظر کمیت محدود کرده باشد. اگر فردی مال فراوانی داشته باشد و 

آن را در چرخه اقتصادی و کسب منفعت حلال به جریان اندازد و به دیگران )از طریق خرید و فروش و کار( فایده برساند، نهی متوجه او نیست. 

حتی اگر در راه خدا انفاق مستحب نکند، اما مالش در معرض دید ولیّ‌امر مسلمانان باشد و او بتواند در صورت لزوم آن را در مصالح واجب 

به کار گیرد، این فرد خائن و ظالم نیست. پس آیه ناظر به کنزی است که ملازم با خودداری از انفاق در حقوق مالی واجب )شامل زکات و هر 

آنچه ضرورت جامعه دینی بر آن استوار است؛ مانند جهاد و حفظ جان( باشد )طباطبایی، ۱۳۹۰،‌ ص251(. علامه در ادامه اشاره می‌کند که 

ترک انفاق مستحب نیز ممکن است تحت شمول نهی آیه قرار گیرد )۱۳۹۰،‌ ص251(. 
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البته  بنابراین، از نظر علامه، هر مالی که حقوق واجب و مستحبش ادا نشده و از دید ولیّ‌امر مخفی است، مصداق کنز محرم است؛ 

میرمعزی معتقد است کلام آخر علامه درواقع تحقیق در معنای لغوی کنز )راکد نگه داشتن( بوده، نه کنز محرم در آیه )میرمعزی، 1382، 

ص35(. اما ظاهر سخن علامه این است که درصدد استخراج مراد جدی آیه است. اشکال به علامه تنها این است که چگونه امری می‌تواند 

 اقتضای استحباب را ثابت 
ً
مستحب باشد؛ اما ترکش جایز نباشد )چون مصداق کنز محرم می‌شود(. پاسخ این است که ادله مستحبات صرفا

می‌کند نه استحباب مطلق. در مورد انباشت ثروت، این اقتضا با مانع روبه‌روست که همان حرمت کنز است و مقید به مطلق انفاق فی سبیل 

الله است )نظر نهایی علامه(. 

 در »راه خدا« )و نه 
ً
برخی با افزودن قیدی دیگر، دیدگاه چهارمی را مطرح کرده‌اند که معتقد است برای خروج از شمول کنز، مال باید لزوما

 مسیر جلب نفع شخصی( هزینه شود. این دیدگاه صحیح نیست؛ زیرا لازمه آن حرمت کلی سرمایه مازاد و تشکیل سرمایه تولیدی برای 
ً
صرفا

نیازهای مشروع است )حسینی، 1389، ص96-95(.

اجتماعی،  مخارج  جایز،  مصارف شخصی  شامل  عام  مفهومی  الله«  »سبیل  از  مراد  و  است  سوم صحیح‌ترین  دیدگاه  می‌رسد  نظر  به 

اما  اقتصاد اسلامی، و عزت جامعه مجاز است؛  و سرمایه‌گذاری هدفمند و خداپسندانه است. سرمایه‌گذاری برای کمک به همنوع، رشد 

 با هدف تکاثر و فخرفروشی از »سبیل الله« خارج می‌شود و ازاین‌رو، مورد نهی کنز قرار می‌گیرد. شواهد تاریخی مانند 
ً
سرمایه‌گذاری صرفا

سرمایه بزرگ امام علی و سرمایه‌گذاری تجاری امام صادق‌ نیز مؤید جایز بودن سرمایه‌گذاری با نیت الهی و به دور از تکاثر است 

)حسینی، 1389، ص100-97(.

4-2. دامنه مصادیق کنز: از طلا و نقره تا پول و سایر دارایی‌ها

در آیه شریفه، طلا و نقره به‌عنوان مصداق کنز ذکر شده‌اند؛ اما بیشتر مفسرین برای ذهب و فضه خصوصیتی قائل نشده‌اند و آیه را ناظر به جمع 

اموال و ثروت دانسته‌اند )میرمعزی، 1382، ص36(. با توجه به اینکه در زمان نزول قرآن، درهم نقره و دینار طلا پول رایج و اصلی‌ترین ابزار 

ذخیره ارزش بودند، ذکر این دو در آیه از باب مثال برای هر مالی است که قابلیت ذخیره ارزش داشته باشد. بنابراین، طلا و نقره خصوصیتی 

ندارند و می‌توان از آنها الغای خصوصیت کرد. همچنین، بنابر مناسبات حکم و موضوع، مجازات دردناک، نشان می‌دهد که ملاک حرمت، 

خصوصیت فلزی طلا و نقره نیست؛ بلکه هر ثروتی با قابلیت ذخیره ارزش می‌تواند مشمول حکم باشد )شمش پلاتین(. 

نیز  فراوان  انفاق نکردن مازاد مال  یُنفِقُونَها« را شامل  قرآنی »وَ لا  یادشده، عبارت  برداشت  تأیید  الحیات ضمن  محمدرضا حکیمی در 

می‌داند و به احادیثی از ائمه‌ استناد می‌کند. حدیثی از امام صادق بیان می‌کند که خداوند فضول اموال )مقدار افزون بر خرج و نفقه( را 

برای استفاده در مسیر الهی داده، نه برای انباشتن )کلینی، 1407، ج۴،‌ ص32(. حدیثی دیگر از امام صادق‌ 12 هزار درهم را مصداق کنز 

معرفی می‌کند )ابن‌شعبه حرانی،1363،‌ ص279(. وی تفسیر قمی را نیز مؤید این تعمیم می‌داند )حکیمی و همکاران، ۱۳۸۰، ص224-

229(. بنابراین، موضوع ثبوتی آیه، هر مالی با قابلیت ذخیره ارزش است که انباشت شده و در مسیر مورد نظر شارع به جریان درنیاید.

4-3. تحلیل اقتصادی کنز پول 

در اصطلاحات اقتصادی، واژه کنز به معنای ذخیره کردن پول نقد بدون سرمایه‌گذاری در امور تولیدی و تجاری، یا به‌طورکلی، جمع‌آوری 

مال یا پول بیش از حد نیاز و نگهداری آن در حالت رکود به کار می‌رود. از منظر نظریه پولی، کنز پول به‌مثابه »نشت« در درآمد ملی محسوب 

می‌شود، زیرا پول از چرخه گردش خارج شده و درآمد ملی را کاهش می‌دهد. هرچه میزان پول کنز شده بیشتر باشد، گردش پول کمتر می‌شود. 

در اقتصاد امروز، کنز پول به معنای خارج شدن پول از بخش واقعی اقتصاد )مبادله کالا و خدمات( است )حسینی، 1389،‌ ص85(؛ حتی 
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اگر این پول به‌صورت سپرده در نظام بانکی وجود داشته باشد. البته به نظر می‌رسد، هر نشتی کنز محسوب نمی‌شود. اگر حساب پس‌انداز یا 

مدت‌دار با سرمایه‌گذاری که تزریق یا ورود است برابری کند، ممکن است از منظر اقتصاد کلان، کنز محسوب نشود.

مفهوم کنز ارتباط وثیقی با پول و کارکردهای آن )واسطه مبادله، واحد سنجش ارزش، و وسیله ذخیره ارزش( دارد. پیش از جان مینارد کینز، 

اقتصاددانان کمتر به نقش ذخیره ارزش پول و عدم تعادل‌های ناشی از کنز توجه داشتند. کینز با معرفی تقاضای سفته‌بازی برای پول )در کنار 

تقاضای معاملاتی و احتیاطی(، نشان داد که به‌دلیل وجود نرخ بهره، افراد ممکن است پول را به قصد سفته‌بازی و استفاده از نوسانات بازار 

نگهداری کنند )رجحان نقدینگی(. این تقاضای سفته‌بازی، جریان پول و مبادله را متوقف کرده و می‌تواند بحران‌ساز باشد. کینز بر این باور 

بود که اقتصاد مکانیسم خوداصلاح‌کننده ندارد و کنز پول در تبیین کینزی با مفاهیم »سفته‌بازی«، »رجحان نقدینگی« و »ذخیره ارزش« مرتبط 

است )Keynes, 1936, p.222-242؛حسینی، 1389، ص87-85(. 

 همان ایده‌ای است که کینز در کتاب خود 
ً
پیشتر، سیلویو گزل نیز مخالف پس‌انداز پول بود و طرح پول پرهزینه را مطرح کرد. این دقیقا

به آن اشاره می‌کند و آن را »سالم« و »عمیق« می‌خواند )Keynes, 1936, p. 357(. گزل معتقد بود با تحمیل هزینه به پول )بدتر کردن آن 

به‌عنوان یک کالا برای ذخیره‌سازی(، پول مجبور به گردش مداوم شده و دیگر نمی‌تواند مانعی برای تولید و مبادله باشد. او می‌نویسد: »تنها 

پولی که مانند روزنامه کهنه می‌شود، مانند سیب‌زمینی می‌پوسد، مانند آهن زنگ می‌زند، و مانند اتر تبخیر می‌شود، قادر است به‌عنوان ابزاری 

برای مبادله سیب‌زمینی، روزنامه، آهن و اتر از آزمون سربلند بیرون آید؛ زیرا چنین پولی نه توسط خریدار و نه توسط فروشنده به کالا ترجیح 

داده نمی‌شود. ما در آن صورت کالاهایمان را با پول معاوضه می‌کنیم، تنها به این دلیل که به پول به‌عنوان وسیله مبادله نیاز داریم، نه به این دلیل 

که از تملک پول انتظار مزیتی داریم. بنابراین، اگر می‌خواهیم پول را به‌عنوان وسیله مبادله بهتر کنیم، باید آن را به‌عنوان یک کالا بدتر سازیم« 

 .)Gesell, 1958, p269(

 به نگهداری پول به انگیزه سفته‌بازی )بورس‌بازی( در بازار اوراق قرضه و دارایی‌های سرمایه‌ای اطلاق می‌شود. 
ً
کنز از دیدگاه کینز عمدتا

 Active( »نامیده می‌شود؛ زیرا صرف خرید کالاها و خدمات جدید نمی‌شود، در مقابل »پول فعال )Idle money( »این پول »عاطل و بیکار

Money( که در جریان معاملات کالاها و خدمات جدید است )Keynes, 1936, p. 199(. برخی اقتصاددانان پس از کینز، مانند ماکینن، 

تعریف عام‌تری از کنز ارائه داده‌اند که شامل هر نوع انباشت پول و خرج نکردن آن )نه فقط برای سفته‌بازی( می‌شود )میرمعزی، 1382(. درباره 

طبقه‌بندی پول نگهداری شده به انگیزه احتیاطی )برای مواجهه با حوادث پیش‌بینی نشده( بین اقتصاددانان اختلاف‌نظر وجود دارد:

دیدگاه الوین هانس: از نظر او، پولی که به انگیزه احتیاطی نگهداری می‌شود، از جهت عوامل مؤثر بر نگهداری آن )مانند سطح درآمد( 

شبیه پول نگهداری شده برای معاملات است؛ اما از جهت راکد بودن و صرف نشدن برای خرید کالاها و خدمات جدید، شبیه پولی است که 

به انگیزه سفته‌بازی )بورس بازی( نگهداری می‌شود و ازاین‌رو، عاطل و راکد )یعنی کنز به مفهوم اقتصادی( محسوب می‌شود )هانس، 1364، 

ص127؛ به نقل از میرمعزی، 1382، ص27(.

 )Active Money( »دیدگاه روون و مایر: برخلاف هانس، این دو اقتصاددان پول نگهداری شده به انگیزه احتیاطی را در دسته »پول فعال

طبقه‌بندی کرده‌اند و آن را عاطل و راکد )کنز( نمی‌دانند )توتونچیان، 1379، ص137؛ به نقل از میرمعزی، 1382، ص.26(. قضاوت در 

 صرف خرید کالاها و خدمات جدید یا قدیمی شود 
ً
این‌باره دشوار است؛ زیرا پولی که به انگیزه احتیاطی نگهداری می‌شود، ممکن است نهایتا

و وضعیت آن به مورد مصرفش بستگی دارد )میرمعزی، 1382، ص27(.

 مصداق کنز پول نیست؛ چون ممکن 
ً
شبهه‌ای که اینجا مطرح می‌شود، درباره نسبت پس‌انداز پولی و کنز پول است. پس‌انداز پولی لزوما

است به هدف کسب قدرت خرید کالاها و خدمات یا سرمایه‌گذاری صورت گیرد. در غیر این صورت پس‌انداز پولی معادل کنز خواهد بود.
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4-4. پیامدهای اقتصادی کنز پول

شهید صدر در اقتصادنا تحلیل عمیقی از پدیده کنز ارائه می‌دهد. وی پس از بیان تاریخ پول، وضع نهایی مبادلات را به هدف کسب پول می‌داند. مشکل 

این امر پدیده کنز مال و منجمدسازی کالاها در پول بود. او بیان می‌کند که پول‌های فلزی )طلا و نقره( برخلاف کالاهای دیگر، با گذشت زمان کم‌ارزش 

نمی‌شوند و نگهداری و تبدیل آنها آسان است، که این امر انگیزه ذخیره‌سازی را افزایش می‌دهد. نتیجه این شد که وظیفه اصلی پول )واسطه تولید و 

مصرف( منحرف شده و به‌ واسطه میان تولید و ذخیره‌سازی تبدیل شد. هنگامی که فروشنده، پول حاصل از فروش کالا را ذخیره می‌کند، به جای اینکه 

خود کالایی بخرد، پول از چرخه خارج می‌شود و این باعث اختلال بزرگ بین عرضه و تقاضا می‌شود )صدر، 1417،‌ ص352(. 

در اقتصاد مبادله پایاپای، تولیدکننده به اندازه نیازش تولید می‌کرد و مازاد را مبادله می‌نمود. بنابراین عرضه همیشه تقاضای خود را ایجاد 

می‌کرد؛ اما با وجود پول کنز شده، فرد می‌تواند احتکار یا سفته‌بازی کند، کالاهایی را انبار کند که نیاز ندارد یا با هدف نابودی رقیب، دست 

به دامپینگ بزند؛ ازاین‌رو بسیاری از تولیدکنندگان و عرضه‌کنندگان کوچک سقوط می‌کنند نتیجه این می‌شود که اقویا از این فرصت استفاده 

می‌کنند که پول برایشان فراهم کرده و پیوسته تولید و عرضه می‌کنند تا پول‌های در گردش را به کنزهایشان ضمیمه کنند و بخش زیادی از جامعه 

را فقیر کنند و ازاین‌رو، قدرت خرید اکثریت کاهش می‌یابد و چرخ تولید را هم متوقف می‌کند؛ زیرا تولید دیگر سود نخواهد داشت و رکود، 

همه جامعه را دربرمی‌گیرد )همان، ص352-353(. از مجموع مباحث شهید صدر برمی‌آید که او کنز را معادل ذخیره‌سازی پول دانسته و 

زکات پول را راهکاری برای جلوگیری از بروز آن می‌بیند )حسینی، 1389،‌ ص88(.

اسلام با ممنوعیت کنز پول )انجماد و دور کردن آن از چرخه مبادله(، راهکاری بنیادین برای رفع مشکلات اقتصادی ارائه می‌دهد. این 

 مال ذخیره شده را کاهش می‌دهد و مصداق مصادره تدریجی 
ً
ممنوعیت از طریق مالیات زکات )بر پول طلا و نقره( محقق می‌شود که تدریجا

است. این مالیات هم نقش سلبی در مقابله با کنز دارد و هم نقش ایجابی در رونق تولید و فعالیت‌های اقتصادی ایفا می‌کند. ممنوعیت کنز، 

از وجوه اساسی مذهب اقتصادی اسلام است که آن را از نظام سرمایه‌داری متمایز کرده و راه‌حلی برای تلاطم‌ها و بحران‌های ناشی از نقش 

بیکاری، ورشکستگی و کسادی  افزایش  تولید و درآمد،  به کاهش حجم   
ً
اقتصاددانان معمولا از منظر  سرمایه‌ای پول فراهم می‌آورد. بحران 

تعریف می‌شود. نظام سرمایه‌داری به‌ویژه از سده نوزدهم با بحران‌های زیادی مواجه بوده که در فواصل زمانی هفت تا ده سال جانشین یکدیگر 

می‌شدند )داودی و عیسوی، 1389، ص109(. 

مینسکی عیب اصلی اقتصاد سرمایه‌داری را بی‌ثباتی می‌داند. این بی‌ثباتی به‌دلیل شوک‌های خارجی یا بی‌کفایتی یا نادانی سیاست‌گذاران 

نیست. بی‌ثباتی به‌دلیل فرایندهای درونی اقتصاد سرمایه‌داری است. پویایی یک اقتصاد سرمایه‌داری که ساختارهای مالی پیچیده، پیشرفته و 

 ,Minsky( در حال تکامل دارد، به توسعه شرایطی منجر می‌شود که به بی‌نظمی‌ -به تورم‌های افسارگسیخته یا رکودهای عمیق- کمک می‌کند

p ,2008.11(. کینز، سیمونز و فریدمن باور دارند هر بحرانی که در نظام سرمایه‌داری رخ می‌دهد، از مناسبت‌های ناصحیح مالی و اعتباری 

حاکم بر این نظام سرچشمه می‌گیرد )واعظ‌برزانی و ایزدخواستی، 1390، ص92(. با تحلیل عمیق دو بحران بزرگ در اقتصاد سرمایه‌داری 

)بحران 1929 و 2008( می‌توان نتیجه گرفت که هر دو بحران ابتدا بحرانی پولی و اعتباری بود که در ادامه مختصات یک بحران مالی را بروز 

داد و سرانجام به یک بحران اقتصادی جامع تبدیل شد )داودی و عیسوی، 1389، ص113(. 

از نظر کینز علت اختلاف بین پس‌انداز و سرمایه‌گذاری )S>I( در بلندمدت، نرخ بهره پولی است. این نرخ، حدی بر بازده سرمایه‌گذاری 

 تعمیق رکود خواهد شد. ازاین‌رو، کل 
ً
و موجب کاهش تمایل کل به سرمایه‌گذاری و سرانجام شکاف بین پس‌انداز و سرمایه‌گذاری و نهایتا

پس‌اندازی که توسط خانوارها از نظام خارج می‌شود به نظام برنمی‌گرد، فقط زمانی که نرخ بهره اسمی صفر باشد، این برابری حاصل می‌شود 

)واعظ‌برزانی و ایزدخواستی، 1390، ص85-86(؛ البته راه‌حل وی به‌جای حذف نرخ بهره، لزوم دخالت دولت در اقتصاد از طریق اعمال 

سیاست مالی انبساطی بود که راه‌حلی ریشه‌ای محسوب نمی‌شود )داودی و عیسوی، 1389، ص109 و 117(. 
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پیش از او گزل، یکی از ریشه‌های اصلی بحران را نرخ بهره معرفی کرده بود. توبین نیز استدلال کرد تا زمانی که نرخ بهره پولی بزرگ‌تر از 

صفر است، کل پس‌انداز به سرمایه‌گذاری تبدیل نخواهد شد )واعظ‌برزانی و ایزدخواستی، 1390، ص88(. وجود پول به‌عنوان یک ابزار ذخیره 

 ,Minsky( ارزش، نمی‌تواند با سازوکار تنظیم نرخ بهره برای اطمینان از برابری سرمایه‌گذاری با پس‌انداز در سطح اشتغال کامل، سازگار باشد

p ,2008.124(. ازاین‌رو، ریشه بحران -که همان ناهماهنگی بازارهای مالی با بازار کالاست- به‌دلیل آن است که پول، نقشی فراتر از وسیله 

 
ً
مبادله در اقتصاد یافته و برای آن قیمتی )نرخ بهره( فارغ از بخش واقعی اقتصاد تعیین شده است )داودی و عیسوی، 1389، ص.118(. طبعا

مقصود ما نگهداری پول به شکل نقد نیست )چون در این حالت بهره‌ای تعلق نمی‌گیرد(؛ بلکه در قالب اوراق قرضه در اقتصاد مدرن مقصود 

است. بنابراین، می‌توان گفت: در سرمایه‌داری، نقش ذخیره‌سازی موقت پول به‌دلیل بهره ترویج یافته و بحران‌های اقتصادی را در پی داشته 

است. مینسکی به‌خوبی روند ایجاد این بحران را تشریح کرده است: 

1. رونق و افزایش بدهی: در یک دوره رونق، سرمایه‌گذاران با اعتماد به آینده، بیشتر به تأمین مالی سفته‌بازانه و پانزی روی می‌آورند که 

مبتنی بر بدهی‌های پرخطر است.

2. افزایش نرخ بهره: این افزایش تقاضا برای وام، نرخ بهره را بالا می‌برد.

3. کاهش حاشیه ایمنی: با افزایش نرخ بهره، هزینه پرداخت بدهی‌ها بالا می‌رود. این موضوع باعث می‌شود که سود انتظاری از دارایی‌ها، 

از هزینه‌های تأمین مالی آنها کمتر شود. به این پدیده »وارونگی ارزش فعلی« می‌گویند.

4. فروش اجباری دارایی: برای پرداخت بدهی‌ها، سرمایه‌گذاران مجبور به فروش دارایی‌های خود می‌شوند. این فروش گسترده، باعث 

سقوط قیمت دارایی‌ها )مانند سقوط بازار سهام( می‌شود.

5. مارپیچ نزولی: سقوط قیمت دارایی‌ها به کاهش بیشتر سرمایه‌گذاری و سود منجر می‌شود. این چرخه معیوب ادامه پیدا می‌کند تا زمانی 

.)Minsky, 2008, p.239( که یک بحران کامل رخ دهد

اسلام افزون‌بر حرمت ربا، با وضع مالیات بر کنز و تشویق به انفاق، با این نقش مقابله می‌کند. امام صادق‌ بر به‌کارگیری اموال در 

کید کرده‌اند )کلینی، 1407ق، ج4، ص32(. اسلام با مبارزه با احتکار پول، مشکل تولید در سرمایه‌داری را  مسیر الهی به‌جای کنز کردن تأ

حل می‌کند؛ زیرا جامعه اسلامی برای پروژه‌های بزرگ به مالکیت عمومی و دولتی تکیه دارد )صدر، 1417، ص625-628(. ممنوعیت کنز، 

وظیفه موقتی ذخیره ارزش بودن پول را انکار نمی‌کند )حسینی، 1389،‌ ص89(. اقتصاددانان اسلامی نیز هدف آن را جلوگیری از انباشت 

ثروت و تضمین جریان مستمر اقتصادی می‌دانند )همان، صص90-89(.

دیدگاه  با  تقاضا(  و  در عرضه  اختلال  و  از گردش  پول  کنز )خروج  اقتصادی  آثار  از  تحلیل شهید صدر  تأیید شباهت  میرمعزی ضمن 

 کمتر از یک 
ً
، سفته‌بازی معمولا

ً
اقتصاددانان، راهکار زکات بر پول را در دنیای امروز کارآمد نمی‌داند. او سه دلیل عمده مطرح می‌کند: اولا

، تعلق زکات به پول‌های کاغذی و اعتباری 
ً
، مبالغ کمتر از نصاب، زکات ندارند؛ و ثالثا

ً
سال طول می‌کشد و مشمول زکات سالانه نمی‌شود؛ ثانیا

امروزی محل اختلاف جدی فقهاست )اکثر فقهای شیعه آن را نمی‌پذیرند(. میرمعزی نتیجه می‌گیرد که فلسفه اصلی زکات، جلوگیری از 

 جلوگیری از خروج پول از گردش )میرمعزی، 1382، ص30(.
ً
تجمع ثروت و توزیع درآمد است، نه لزوما

باوجوداین، حتی اگر »انفاق فی سبیل الله« را همان زکات واجب بدانیم، نفسِ وضع مالیات سالانه بر ثروت راکد )پول طلا و نقره در صدر 

اسلام(، ناپسند بودن ذاتی این رکود را نشان می‌دهد. شارع با این مالیات، انگیزه انباشت و رکود را کاهش می‌دهد. اگرچه این سازوکار ممکن 

است امروزه به تنهایی کافی نباشد، اما اصل ناپسند بودن رکود از آن قابل استنباط است.
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4-5. مفهوم »انفاق فی سبیل الله« و نقش آن در مقابله با کنز

حرمت کنز در آیه به قید »وَ لا یُنفِقُونَها فیِ سَبیِلِ اللهِ« مشروط است، ازاین‌رو، فهم »انفاق فی سبیل الله« کلیدی است. »انفاق« به معنای 

خرج کردن مال است. علامه طباطبایی »سبیل الله« را شامل هر آنچه قوام دین و شئون اجتماعی مسلمین به آن وابسته است، می‌داند )۱۳۹۰،‌ 

 دینی بدون نفع شخصی )مانند جهاد و زکات(؛ ۲. صرف مال در هر راه مورد 
ً
ص250(. »سبیل الله« دو معنای عمده دارد: ۱. راه‌های صرفا

رضایت خداوند، حتی با نفع شخصی )مثل بقره، 272 که انفاق خیر را به نفع خود فرد می‌داند(. اگر معنای اول مدنظر باشد، انفاق فقط شامل 

خمس و زکات است. اما با معنای دوم، تمام مخارج شرعی را دربرمی‌گیرد و »راه خدا« به معنای راه صحیح زندگی است )حسینی، 1389، 

الله« در قرآن بیشتر به معنای اول است، بسیاری از اقتصاددانان مسلمان )مانند یوسف حامد  ص90-92(. گرچه برخی معتقدند »سبیل 

العالم( معنای دوم را پذیرفته‌اند )العالم، 1975، ص67-70؛ به نقل از حسینی، 1389، ص92(. میرمعزی پرداخت حقوق الهی )شامل 

زکات و سایر واجبات مالی( را مصداق انفاق فی سبیل الله می‌داند )میرمعزی، 1382، ص38(.

4-6. شمول حکم آیه کنز  بر پول معاصر

شهید صدر معتقد است: آیه کنز، کنز پول نقد را حرام می‌شمارد. کنز یعنی پول راکد که زمان صدق آن به فرصت‌ها و امکانات به‌کارگیری وابسته 

است )صدر، 1434، ج1-5،‌ ص206(.  علامه طباطبایی نقش پول را در نظم اجتماعی محوری می‌داند و رکود آن را موجب رکود اقتصادی 

انفاقات )واجب و مستحب( و تفویت مصلحت  می‌شمارد. کنز، خارج کردن پول از جریان معاملات است که گناهی بزرگ است و مانع 

عمومی و وظیفه حکومت اسلامی می‌شود. ایشان موضع ابوذر را نیز در همین راستا تفسیر می‌کند.

علامه طباطبایی معتقد است: آیه، حرمت کنز طلا و نقره را در موارد انفاق واجب )زکات و دفاع( و نیزحرمت قطع راه احسان میان مردم 

نشان می‌دهد. کنز، افزون‌‎براین، خیانت به حاکم و فریب او نیز هست. ایشان دو معیار برای کنز برمی‌شمرد: پنهان کردن ثروت از ولیّ‌امر و 

انباشت آن با وجود امکان خیررسانی به جامعه )انفاق یا سرمایه‌گذاری(. این آیه شفافیت مقادیر پولی بزرگ را برای حاکمیت ایجاب می‌کند 

)طباطبایی، ۱۳۹۰، ص261-266(. علامه اشکال تقید آیه به روایات عدم صدق کنز پس از زکات را پیشتر )در بحث ماجرای ابوذر( پاسخ 

داده است؛ اما حتی با پذیرش آن روایات، برای قائلان به زکات پول امروزی )مشهور فقهای اهل‌سنت و اندکی از فقهای امامیه(، این حکم 

راهی برای رهایی از حرمت کنز پول، توسط شارع خواهد بود که پاسخ دیگری به اشکال میرمعزی )ناکارآمدی زکات( است.

5. مبانی و ادله فقهی حرمت کنز
رْهُمْ بعَِذابٍ أَلیِم‏ٍ« دلالت صریحی بر تحریم شدید این عمل دارد )طباطبایی، ۱۳۹۰،‌ ص251(. بحث  از منظر حکم، آیه شریفه با وعید »فَبَشِّ

 ذیل دو دیدگاه اصلی به این مسئله پرداخته‌اند: 1. با پرداخت 
ً
اصلی فقهی دراین‌باره، پیرامون گستره شمول موضوع »کنز« است. فقها عموما

 مال انباشته را از شمول حرمت خارج نمی‌کند.
ً
زکات، مال انباشته از شمول حرمت کنز خارج می‌شود؛ 2. پرداخت زکات، لزوما

5-1. دیدگاه مشهور فقها: کفایت پرداخت زکات برای رفع حرمت کنز

آن  به مالی محدود می‌کند که زکات واجب  را  و اهل‌سنت است )حسینی، 1389،‌ ص92(، کنز  فقهای شیعه  این دیدگاه، که نظر مشهور 

پرداخت نشده باشد. محقق‌حلی آیه را ذیل بحث زکات درهم و دینار مطرح کرده و مصداق کنز را مال بدون پرداخت زکات می‌داند و برای 

اثبات آن به روایات استدلال می‌کند )محقق‌حلی، ۱۴۰۷، ج2،‌ ص523(. علامه‌حلی نیز همین نظر را داشته )۱۴۱۴، ج17،‌ ص119( و 
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»انفاق« در آیه را به معنای زکات می‌گیرد )1412، ج8،‌ ص188(. مقدس اردبیلی احتمال نسخ آیه با حکم زکات را مطرح می‌کند؛ اما اصل 

را بر عدم نسخ دانسته و احتمال می‌دهد کنز و عدم انفاق در آیه کنایه از عدم پرداخت زکات باشد؛ ازاین‌رو آیه اشاره اجمالی به وجوب زکات 

دارد و تفاصیل به سنت واگذار شده است )اردبیلی، بی‌تا،‌ ص181(. استرآبادی نیز کنز را مال تجمیع شده معنا کرده و ضمن احتمال نسخ آیه 

با حکم زکات )با ترجیح عدم نسخ(، احتمال می‌دهد ترک انفاق در آیه به معنای عدم پرداخت زکات باشد و روایات مؤید آن را ذکر می‌کند 

)مثل روایت امالی طوسی، ص573( )استرآبادی، 1394، ص325-324(. 

کاظمی نیز عدم پرداخت زکات واجب را مصداق عدم انفاق در آیه کنز می‌داند و معتقد است: با پرداخت زکات، مال از سرزنش آیه خارج 

می‌شود )1365، ج2،‌ ص17(. کاشف الغطاء )۱۴۲۲، ج4،‌ ص140( و صاحب جواهر )نجفی، 1404، ج13،‌ ص312( نیز آیه را ناظر به عقاب 

تارک زکات دانسته‌اند. آیت‌الله خویی آیه را ناظر به تحریم منع زکات می‌داند. پرداخت زکات طلا و نقره مسکوک مانع از انباشت آن می‌شود و مال 

کمتر از نصاب نیز منعی در شریعت ندارد )۱۴۱۸الف، ج6،‌ ص323 و  ۱۴۱۸ب، ج23، ص261-262(. شهید صدر نیز در اقتصادنا، زکات 

پول را ابزاری اسلامی برای ممانعت از انباشت و کنز آن می‌داند که تکرار سالانه آن می‌تواند مال کنز شده را مستهلک کند )۱۴۱۷،‌ ص354(.

5-2. نقد دیدگاه مشهور: عدم کفایت پرداخت زکات برای رفع حرمت مطلق کنز

 با پرداخت زکات ساقط نمی‌شود و انباشت مال حتی پس از پرداخت زکات نیز می‌تواند مشمول حرمت آیه 
ً
در این دیدگاه، حرمت کنز لزوما

باشد چون مفاد وعید مطلق است و افزون‌بر تارک زکات، شامل انباشت کنندگان مال زیاد )حتی با پرداخت زکات اما بدون گردش( نیز می‌شود، 

مگر آنکه قرینه‌ای برخلاف آن یافت شود. شهید ثانی به نامه‌ای از امام صادق‌ به نجاشی اشاره می‌کند که در آن، امام‌ از والی اهواز 

می‌خواهد تلاش کند طلا و نقره را انباشته نکند تا مشمول وعید آیه کنز نباشد )شهیدثانی، بی‌تا، ج1،‌ ص329؛ شیخ ‌حر‌ عاملی، 1409، ج17،‌ 

ص209(. ازاین‌رو، انباشت )کنز( حتی برای کسی در جایگاه نجاشی، مذموم و مرتبط با آیه کنز دانسته شده است.

صاحب مفتاح الکرامة افزون‌بر زکات نصاب‌دار معروف، زکات واجب دیگری نیز معرفی می‌کند که نصاب معینی ندارد و مقدار آن به 

حسب نیاز فقرا و درخواست‌کنندگان تعیین می‌شود و آیات قرآن )انعام، 141؛ معارج، 24-25؛ ذاریات، 19؛ بقره، 177؛ توبه، 60( و روایات 

متعدد به آن اشاره دارند. وی روایت ابوذر و مقابله شدیدش با کعب‌الاحبار را صریح‌ترین دلیل بر این نوع دوم زکات و اینکه مقصود آیه کنز 

امروزی  بانک‌های  یا  انباشت مال در خزانه  انفاق مؤمن و عدم  از مجموع روایات، مطلوب شارع  نیست، می‌داند.  به زکات معین  منحصر 

است؛ بلکه باید در راه خدا و نیاز برادران دینی خرج شود )مانند روایات مربوط به حق معلوم غیر از زکات یا لزوم مواسات مؤمنین(. مقصود از 

»سائل« و »محروم« در این نوع زکات نیز در روایات )مانند روایات کلینی که نقل می‌کند سائل کسی است که می‌پرسد و محروم کسی است 

 اشاره به روایتی از امام سجاد‌ در تعریف سائل و محروم[( 
ً
که عفت ورزیده و درخواست نمی‌کند؛ اما نیازمند است و روایت جمال ]احتمالا

مشخص شده است )حسینی عاملی، 1419، ج11،‌ ص12(.

از نظر میرمعزی، کنز محرم همان جمع ثروت مازاد بر نیاز بدون پرداخت حقوق الهی است. »حقوق الهی« در کلام وی، فراتر از زکات 

مصطلح است و به دیدگاه صاحب مفتاح الکرامه )وجود نوع دوم زکات غیر معین( نزدیک است )میرمعزی، 1382(. گرامی نیز قائل است که 

کسب مشروع و پرداخت حقوق حکومت اسلامی، رافع تکلیف فرد در انفاق ثروت اضافی در راه پیشبرد اجتماع و دین نیست )گرامی، ۱۳۸۵،‌ 

کید می‌کند نباید راکد بمانند، از جمله  ص86(. شهید مطهری با استناد به آیات قرآن، سرمایه‌های اولیه و ثانویه را در خدمت بشر دانسته و تأ

به صورت کنز و ذخیره )مطهری، 1376، ج20،‌ ص578(. 

از نظر منتظری، کنز شامل هر مال زائدی می‌شود که ذخیره شده )مانند سپرده بانکی یا کالای احتکارشده( و در صورت نیاز حکومت حق 

)که امام زمان نمونه آن است(، نگهداری آن جایز نیست و باید در اختیار حاکم قرار گیرد )۱۴۰۹ق، ج4، ص292-293(. وی حدیث امام 
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صادق‌ درباره حرمت کنز در دوره قائم را شاهد می‌آورد )کلینی، 1407، ج4،‌ ص61(. البته منتظری در کتاب الزکاة آیه کنز را ناظر به زکات 

می‌داند؛ اما قائل است حاکمان حق می‌توانند موارد زکات را گسترش دهند )۱۴۰۹ق، ج1، ص168-167(. 

5-3. نظریه منتخب: حرمت مطلق کنز به‌مثابه رکود و انباشت اخلال‌گر

براساس تمامی دیدگاه‌های تفسیری و فقهی، انباشت )کنز( پول حرام است. قدر متیقن از مصادیق حرمت، پولی است که زکات آن پرداخت 

نشده باشد؛ اما با توجه به نکات زیر می‌توان گفت: مراد از آیه شریفه، حرمت مطلق کنز است:

1. موضع ابوذر یک شاهد معتبر بر تأسیسی بودنِ آیه )استقلال حرمت کنز از وجوب زکات( محسوب می‌شود؛ صداقت ابوذر غفاری 

براساس روایت معتبر و منقولِ فریقین از پیامبر اکرم ثابت است. 

کید، اصل بر تأسیسی بودن است. بنابراین، اگر کسی از موضع ابوذر غفاری به اطمینان نرسد و در شک  2. در هنگام شک در تأسیس و تأ

باقی بماند، باید به این اصل تمسک کند. 

3. درخصوص روایات امامیه و نظر مشهور فقهای امامیه مبنی بر خروج مال از حرمت با پرداخت زکات، باید گفت: این نظر دارای اشکال 

 
ً
است. روایاتی که مشهور فقها برای تقیید آیه به آن تمسک کرده‌اند، به‌دلیل رواج این نظر میان اهل‌سنت و عدم شهرت در میان قدما، احتمالا

تقیه‌ای و فاقد حجیت از حیث جهت صدور است. 

4. مطابق برخی ادله‌، کنز و زکات دو مفهوم مستقل هستند. برای‌نمونه در روایات مربوط به زمان قیام قائم  با وجود وجوب زکات، 

مال  باید  و  کنند  نباید کنز  افراد  نمی‌شود )شیخ مفید، 1413، ج2، ص381(؛ درحالی‌که در همان دوره،  یافت  آن  برای دریافت  نیازمندی 

خود را در صورت نیاز به امام بسپارند )کلینی، 1407، ج4،‌ ص61(. همچنین، تفاوت میان احکام زکات )مثل سقوط زکات با ذوب طلا و 

نقره مسکوک قبل از سال( با حکم کنز )که عقلائیا بعید است طلای مسکوک کنز محرم باشد؛ اما با تبدیل به شمش، دیگر کنز نباشد( مؤید 

استقلال این دو مفهوم است.

حتی اگر نکات پیش‌گفته پذیرفته نشود و حرمت کنز در آیه شریفه را مقید به عدم پرداخت زکات بدانیم، حکمت دیگری )در کنار رفع فقر( 

 ابزاری برای تخفیف 
ً
برای زکات پول کشف می‌شود: جلوگیری از انباشت و رکود. این نشان می‌دهد خود کنز ناپسندِ شارع است و زکات صرفا

آن است. 

 حرام است. تشخیص مصادیق کنز پول امروزی نیازمند تحلیل اقتصادی و تمرکز بر 
ً
بنابراین، قول مختار این است که کنز کردن پول مطلقا

آثار انباشت است. هرجا آثار و پیامدهای رکود پول مشاهده شود، کنز اتفاق افتاده است. در برخی تحقیقات جدید، پدیده کنز به معنای کنار 

گذاشته ‌شدن پول از بخش واقعی اقتصاد نه کل جریان اقتصاد مربوط می‌شود. برخی پژوهشگران اقتصاد اسلامی قائل‌اند که دارایی‌های پولی 

اگر به سرمایه تبدیل نشوند در جریان تولید قرار نمی‌گیرند و ارزش افزوده ایجاد نمی‌کنند که از مصادیق جدید پدیده کنز به شمار می‌آید )واعظ 

و معینی، 1392،‌ ص35-33(. 

 وجود آن در 
ً
به نظر می‌رسد کنز در پول امروزی به معنای خارج کردن آن از بخش واقعی اقتصاد )مبادله کالا و خدمات( است، نه صرفا

ترازنامه‌های مالی. ازاین‌رو، انباشت پول )در هر شکل و قالب حتی اوراق قرضه( بدون سرمایه‌گذاری مولد، نگهداشت دارایی یا پول بیش 

از حد نیاز )نیاز مصرفی، احتیاطی و آینده‌نگرانه( و حفظ آن در حالت رکود )اگر نشت درآمد ملی باشد( از مصادیق کنز محسوب می‌شود. 

میرمعزی با این نتیجه‌گیری )حرمت فی‌نفسه کنز پول به معنای خارج کردن از گردش یا رکود( مخالف است. وی این برداشت را حاصل 

خلط مفهوم اقتصادی کنز با مفهوم شرعی آن می‌داند و نتیجه می‌گیرد: »خارج کردن پول از جریان گردش تا وقتی به جمع‌آوری ثروت مازاد بر 

نیاز و بدون پرداخت حقوق الهی منجر نشود، حرام نیست«. براساس نظر میرمعزی، نگهداری پول به انگیزه سفته‌بازی )با فرض جواز اصل 
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 حرام نیست )میرمعزی، 1382(. با وجود تمایز کنز به‌مثابه یک پدیده اقتصادی )Hoarding( و کنز به‌مثابه یک عنوان 
ً
سفته‌بازی( نیز ذاتا

 به معنای عدم حرمت پدیده اقتصادی رکود پول نیست. 
ً
فقهی، اما این تفکیک لزوما

در تحلیل شهید صدر و علامه طباطبایی، آثار زیان‌بار اقتصادی و اجتماعی ناشی از خارج کردن پول از گردش )اختلال در تولید و مصرف، 

ایجاد شکاف طبقاتی، دور شدن پول از هدف ذاتی خود( ذکر شد. میرمعزی زکات پول امروزی را ناکارآمد و آیه کنز را مقید به حقوق واجب 

دانست. طبق این دیدگاه، هیچ تشریعی برای این اثر مخرب اقتصادی )که موجب اختلال نظام اقتصادی می‌شود( یافت نمی‌شود. این خود 

گواهی بر نادرست بودن برداشت ایشان است؛ زیرا بعید است تشریع الهی نسبت به این اختلال خارجی و مفسده اجتماعی مهم، بی‌تفاوت 

باشد. اسلام با تفکیک میان »ملکیت مال« و »ملکیت حرکت مال« )آدم، 1422(، اجازه نداده است که مالک مال از حرکت مال جلوگیری 

کند؛ امر به انفاق فی سبیل الله همان حرکت مال در راه منفعت عمومی )مانند مشارکت در تولید، تأمین اجتماعی، خدمات و امور زیرساختی( 

است. با این اصل، ثروت‌ها از قید کنز آزاد و به میدان تولید سوق داده می‌شوند تا نیازهای جامعه برآورده شود. ازاین‌رو، برای دفع این استبعاد، 

برداشت حرمت مطلق کنز از آیه شریفه، تقویت می‌شود و می‌تواند ناظر به همان عمل »راکد گذاشتن و خارج کردن از چرخه مفید« باشد که 

آثار منفی اقتصادی دارد.

6. دلالت‌ها و الزام‌های سیاستی نظریه منتخب برای نظام پولی و اقتصادی اسلام

، این حرمت به فعل انباشت پول توسط مکلف مربوط است، نه انکار کارکرد ذخیره 
ً
پذیرش حرمت مطلق کنز پول پیامدهای مهمی دارد: اولا

، برای خروج از شمول حرمت، نیت الهی در کسب مال و پرهیز از 
ً
، نگهداری پول به اندازه مخارج یک سال مجاز است؛ ثالثا

ً
ارزش آن؛ ثانیا

راکد گذاشتن آن ضروری است )حسینی، 1389،‌ ص101(. همچنین، آیه کنز می‌تواند مبنایی برای استخراج احکام دیگر در نظام اقتصادی 

اسلامی باشد. در تحلیل اقتصادی، تلقی کنز به‌عنوان رکود و تقاضای سفته‌بازی، مدل‌هایی نظیر IS-LM را که بخش پولی را از بخش واقعی 

اقتصاد جدا می‌کنند، برای نظام اسلامی نامناسب می‌کند. در نظام اسلامی، بخش پولی باید انعکاس‌دهنده بخش واقعی باشد، نه مستقل از 

آن )همان،‌ ص102(.

در پاسخ به این اشکال که امروزه به‌دلیل تورم، کنز رجحان ندارد و بانک‌ها می‌توانند پول خلق کنند، باید گفت: در شرایط رکودی، نگهداری 

پول به‌دلیل ریسک پایین رجحان می‌یابد و خلق پول برای جبران رکود راهکار مناسبی نیست؛ زیرا مدیریت جریان پول را مختل می‌کند )همان،‌ 

ص103(. همچنین، شکل اصلی پول امروز سپرده‌های بانکی است که رکود آن مصداق کنز بوده و خلق پول توسط بانک‌ها نیز منجر به افزایش 

 از طریق پرداخت وام صورت می‌گیرد که در ترازنامه بانک، هم‌زمان یک دارایی )وام( و یک بدهی )سپرده 
ً
بدهی آنها ]خلق پول بانکی عمدتا

ایجاد شده( ثبت می‌شود[ و تورم می‌شود )همان، ص103-102(. 

با وجود هزینه فرصت برای نگهداری پول در اقتصاد اسلامی )حتی بدون ربا(، ممکن است تقاضای سفته‌بازانه برای آن وجود داشته باشد. 

، زمانی که فرد برای جلوگیری از زیان ناشی از کاهش قیمت دیگر دارایی‌ها، پول نقد را ترجیح می‌دهد. این نشان می‌دهد کنز اقتصادی 
ً
مثلا

می‌تواند در غیاب بهره و وجود تورم انگیزه‌های عقلایی داشته باشد )میرمعزی، 1382، ص39(. البته باید دقت داشت که در شرایط رکودی که 

 پیرو شرایط است و باید 
ً
 حد کنز متفاوت و کاملا

ً
 پس‌انداز برای طی این دوره هستند، طبعا

ِ
امکان سرمایه‌گذاری نیز کاهش یافته و افراد محتاج

از جانب ولیّ‌امر و به کمک مدل‌های اقتصادی مشخص شود تا هم پس‌انداز احتیاطی محقق شود و هم تجمیع آن موجب تعمیق رکود نشود.

پیامد احتکار پول فلزی در گذشته رکود بود؛ اما پیامد خلق پول در اقتصاد کنونی بی‌ثباتی است؛ زیرا نقدینگی انباشته شده در اثر شوک‌های 

تقاضا می‌تواند متحرک شده و بحران مالی ایجاد کند )مظهر و همکاران، 1402،‌ ص50(. مقداری از خلق پول که باعث بی‌ثباتی می‌شود، 

توسط مدل‌های اقتصادی مشخص می‌شود.
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برخی متفکران اقتصاد اسلامی، سفته‌بازی در بازارهای مالی را نیز مصداق کنز می‌دانند که این مسئله در اقتصاد متعارف محل بحث است. 

 می‌نویسد نگهداری پول به انگیزه سفته‌بازی، با فرض 
ً
کینز آن را احتکار ثروت می‌دانست )حسینی، 1389، ص103-105(. میرمعزی صراحتا

جواز شرعی اصل آن، مشمول حرمت کنز نیست )میرمعزی، 1382(. مذموم بودن کنز از دیدگاه اسلام، که فلسفه‌اش به جریان انداختن پول در 

تولید و سرمایه‌گذاری است، بیانگر آن است که استفاده از پول در فعالیت‌های غیرمولد و بلکه مضر، به طریق اولی مذموم است )شفیعی‌نژاد 

و نظری، 1400، ص73(. به‌دیگرسخن، کارکرد اقتصادی تحریم کنز، معطوف به کاربست پول و مال به‌نحوی مفید و حاصل جمع مثبت، 

به‌جای نگهداری راکد آن است. اگر ثابت شود که به‌کارگیری سرمایه در برخی فعالیت‌های سفته‌بازانه کوتاه‌مدت در بازارهای مالی فاقد بازدهی 

حقیقی اقتصادی )حاصل جمع صفر( است، شاید بتوان آن را مصداق کنز تلقی کرد )واعظ و معینی، 1392،‌ ص36(. اگر سفته‌بازی به حبس 

 با هدف سوداگری و بدون ایجاد ارزش افزوده واقعی در اقتصاد 
ً
طولانی‌مدت منابع مالی و عدم ورود آن به فعالیت‌های مولد منجر شود یا صرفا

صورت گیرد، موجب انحراف مال از مسیر اصلی خود )»سبیل الله« به معنای عام( می‌شود. بنابراین، جواز سفته‌بازی نیز باید مقید به عدم 

اخلال در جریان سالم اقتصاد باشد که حکمت حرمت کنز می‌تواند همین امر باشد.

حرمت کنز ایجاب می‌کند که مازاد بر نیاز مصرفی )شخصی یا خیریه(، راکد نمانده و سرمایه‌گذاری شود )حسینی و همکاران، 1404،‌ 

ص161 و  1389،‌ ص105(؛ البته اگر محیط اقتصاد کلان رکودی نباشد. این سرمایه‌گذاری در نظام اقتصادی مطلوب به هدف رشد تولید 

 تکاثر. حسن فاعلی )نیت الهی( در اینجا ملاک عدم تحقق مصداق کنز است. این امر به حداقل رسیدن 
ً
و عزت جامعه دینی است، نه صرفا

پس‌انداز پولی و هدایت نقدینگی به سمت فعالیت‌های مولد منجر می‌شود.

پیش‌تر گفتیم که مسئله »پول عاطل« و پیامدهای رکودزای آن، دغدغه اصلی متفکران اقتصادی برجسته‌ای چون کینز نیز بوده است. کینز 

 Euthanasia of the( »هدف غایی یک نظام اقتصادی مطلوب را رسیدن به وضعیتی توصیف می‌کند که او آن را »مرگ تدریجی رانت‌خوار

Rentier( می‌نامد )حسینی، ۱۴۰۴،‌ ص۱۹(. مقصود او از این وضعیت، رسیدن به نقطه‌ای است که سرمایه آن‌قدر فراوان شده که بازدهی 

ناشی از صرف کمیابی آن )یعنی بهره( به صفر نزدیک شود و دیگر درآمدی بدون مشارکت در فعالیت مولد، از طریق احتکار سرمایه به دست 

نیاید )همان،‌ ص۲۳(.

 همان چیزی است که حرمت کنز در پی آن است. برای رسیدن به این هدف، متفکرانی مانند سیلویو گزل، که کینز او 
ً
این هدف، دقیقا

را »پیامبری غریب و نادیده گرفته شده« می‌خواند، طرح »پول ممهور« )Stamped Money( را پیشنهاد کردند )همان،‌ ص۹۹(. طبق این 

 هفتگی( تمبری 
ً
طرح، پول دیگر یک دارایی فناناپذیر و بدون هزینه نگهداری نیست، بلکه دارندۀ آن موظف است در فواصل زمانی معین )مثلا

 یک هزینه نگهداری بر پول تحمیل می‌کند و آن را مانند کالاهای دیگر فاسدشدنی 
ً
بر روی آن بچسباند تا اعتبار آن حفظ شود. این کار عملا

می‌سازد )همان،‌ ص۹۸(.

 این هزینه، انگیزه احتکار و راکد گذاشتن پول را از بین می‌برد و دارندۀ آن را وادار می‌کند تا برای پرهیز از زیان، پول خود را هرچه سریع‌تر 

خرج کرده یا سرمایه‌گذاری کند. ایروینگ فیشر در کتاب خود با عنوان پول تمبردار )Stamp Scrip(، با استناد به تجارب موفق این ایده در 

اروپا )مانند شهر وورگل اتریش(، نشان می‌دهد که این »مالیات بر احتکار« چگونه با افزایش چشمگیر سرعت گردش پول، چرخ اقتصاد را 

حتی در عمیق‌ترین شرایط رکود دوباره به حرکت درمی‌آورد )Fisher, 1933(. درواقع، این روش‌ها با ایجاد یک »زیان حداقلی« برای پول 

الزام‌های  و  یادشده می‌توان دلالت‌ها  بنابرمطالب  اقتصاد جلوگیری می‌کنند.  بیکاری در کل  و  یعنی رکود  از وقوع »زیان حداکثری«  راکد، 

سیاستی حرمت کنز را این‌گونه صورت‌بندی کرد: 

 منشأ قدرت خلق پول برای نظام 
ً
۱. سپرده‌گذاری پول در بانک‌ها، تضمین‌کننده ورود آن به چرخه تولید و سرمایه‌گذاری نیست؛ بلکه عمدتا

بانکی می‌شود که نحوه تخصیص آن به فعالیت‌های مولد یا غیرمولد، در نهایت منوط به راهبردها و تصمیمات بانک‌هاست.
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 به مدیریت کل‌های پولی می‌پردازد؛ بلکه باید به کنشگری 
ً
۲. براساس‌این، بانک مرکزی نمی‌تواند یک سیاست‌گذار منفعل باشد که صرفا

فعال در مهندسی جریان اعتبار بدل شود. این نهاد موظف است از ابزارهایی نظیر نسبت ذخیره قانونی هدفمند برای هدایت فعالانه پول به 

سمت بخش حقیقی اقتصاد بهره گیرد.

باید سرعت  بانک مرکزی  بانک مرکزی است. برای‌مثال،  بازنگری در اهداف میانی و شاخص‌های کنترلی  این تغییر نقش، مستلزم   .۳

گردش پول را نه فقط در سطح کلان، بلکه به تفکیک بخش‌های کلیدی اقتصاد )صنعت، کشاورزی، خدمات مولد( در مقایسه با بخش‌های 

غیرمولد )مانند سفته‌بازی در بازار املاک( رصد کند. کاهش سرعت گردش پول در بخش‌های مولد، یک زنگ خطر سیاستی است که از 

شکل‌گیری »کنز سیستمی« حکایت دارد.

 با واگذاری وجوه خود به بانک و اتکا به نظارت‌های کلان، نمی‌توانند خود را از شمول حکم حرمت کنز مبرا 
ً
۴. سپرده‌گذاران نیز صرفا

بدانند. آنها در برابر سرنوشت نهایی پس‌اندازهای خود و تأثیر آن بر اقتصاد، مسئولیت دارند.

۵. بنابراین، حرمت کنز یک مسئولیت مشترک فردی، اجتماعی و حکومتی برای مقابله با انباشت غیرمولد پول ایجاد می‌کند. این مسئولیت 

در دو سطح متبلور می‌شود: الف( ضرورت نظارت عمومی بر عملکرد نهادهای پولی و مالی؛ ب( تقنین و تنظیم‌گری فعالانه برای جلوگیری 

از انحراف منابع به سمت فعالیت‌های غیرمولد.

۶. بدیهی است که تعریف »حد کنز مجاز«، دامنه نظارت و شدت ابزارهای سیاستی، باید متناسب با شرایط متغیر اقتصاد کلان )رکود، 

تورم یا رکود تورمی( و به‌صورت پویا تعیین شود.

پیشرفته است. در گذشته، رصد دقیق جریان پول در بخش‌های  نیازمند زیرساخت اطلاعاتی  فعالی،  پیاده‌سازی چنین سیاست‌گذاری 

 ،)CBDC( و به‌ویژه پول دیجیتال بانک مرکزی )FinTech( ناممکن بود؛ اما امروزه، با ظهور فناوری‌های نوین مالی 
ً
مختلف اقتصاد تقریبا

امکان رصد آنی و دقیق تراکنش‌ها و مهندسی جریان اعتبار به شکل هدفمند فراهم شده است.این فناوری‌ها اجرای راهکارهایی مانند پیاده‌سازی 

 امکان‌پذیر می‌کند و راه 
ً
فناورانه ایده »مالیات گزل« را برای اعمال هزینه بر پول راکد )سپرده‌های بانکی( و جلوگیری از کنز سیستمی، کاملا

را برای رسیدن به نرخ بهره منفی و از بین بردن کامل رانت پول هموار می‌کند. به‌دیگرسخن، فناوری مدرن می‌تواند اهداف سیاستی برآمده از 

این حکم فقهی را محقق کند. 

7. جمع‌بندی

 شامل پول نیز می‌شود( انباشت‌شده‌ای است که مازاد بر مخارج سال خانوار باشد؛ چه 
ً
مطابق تفسیری که ارائه دادیم، کنز، هر مال )که طبعا

زکاتِ واجب آن پرداخت شده باشد و چه نشده باشد. مقصود از انفاق در آیه نیز صرفا زکات واجب نیست و همه مخارجی را دربرمی‌گیرد 

که در راه صلاح شخص و جامعه نیاز است؛ به شرطی که مسیری برای رفع این نیاز تحت نظارت ولی امر موجود باشد. داستان ابوذر بهترین 

شاهد بر صدق این مدعاست. پس دو مناط در صدق کنز وجود دارد: 1. پنهان بودن ثروت پولی )و غیر پولی( از نظارت ولیّ‌امر؛ 2. انباشت آن 

درحالی‌که راهی برای خیر رساندن به جامعه )چه از مسیر انفاق واجب چه از مسیر انفاق مستحب و حتی بقیه راه‌های خیر مثل سرمایه گذاری 

مولد( وجود داشته باشد. البته صرف مال در راه‌هایی که مورد رضایت خداوند است؛ هرچند نفع شخصی هم در آنها وجود داشته باشد، نیز 

مصداق انفاق است. پس مطابق آیه شریفه، مقادیر پولی بزرگ باید برای حاکمیت شفاف باشد و در جهت خیر عمومی هزینه شود. ازاین‌رو، 

 امکان سیاست‌گذاری برای جلوگیری از انباشت وجود داشته باشد. 
ً
، پول نباید از حیث مقدار، مالکیت و چرخه غیر شفاف باشد؛ و ثانیا

ً
اولا

پس شکل پول، نهادها و سیاست‌های پولی باید این دو جنبه را به نحو حداکثری تأمین کنند.
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مشهور فقهای شیعه و اهل‌سنت قائل‌اند که اگر زکات طلا و نقره )درهم و دینار( پرداخت شود، مشمول کنز در آیه شریفه نمی‌باشد. اما 

 اگر مصداق انفاق در آیه منحصر در زکات 
ً
مطابق دیدگاه منتخب، انفاق در آیه شریفه اعم از زکات دارای نصاب شرعی و غیر آن است. فرضا

دارای نصاب شرعی باشد، این دلالت که زکات به‌دلیل ممانعت از انباشت و رکود پول و ثروت واجب شده از آیه استخراج می‌شود. یعنی 

حکمت جدیدی برای حکم زکات پول کشف می‌شود که همان ناپسند ‌بودنِ انباشت پول و تخفیف بودن زکات است )یعنی زکات برای برداشتنِ 

مفسده لزومیه انباشت جعل شده است(. هرچند برداشت صحیح‌تر آن است که حکمت جعل زکات نسبت به حکمت حرمت کنز تفاوت 

 حرام است. این استنباط، با مفهوم ملکیت در آموزه‌های دین سازگار است. دین، ملکیت را در پرتو نظریه 
ً
دارد. ازاین‌رو، کنز کردن پول مطلقا

استخلاف )جانشینی انسان نسبت به خدا( معرفی کرده است. یعنی ملکیت، ابزاری برای ادای رسالت جامعه )خلافت الهی( است. مفهوم 

مال نیز شاهد این استنباط است. در میان اهداف نیز مطلوبیت تولید و افزایش ثروت در بخش حقیقی و مطلوبیت گردش ثروت مؤید این 

استنباط هستند. 

برای تشخیص کنز و انباشت پول در اقتصاد امروز باید از مسیر شناخت آثار پیش رفت. ذخیره کردن وجه نقد و عدم سرمایه‌گذاری آن 

در امور تولیدی و تجاری، جمع کردن بیش از احتیاج اموال یا پول و حفظ آن به صورت راکد )اگر نشت درآمد ملی باشد(، مصداق کنز در 

پول امروزی است. ازاین‌رو، کنار گذاشته شدن پول از بخش واقعی اقتصاد )نه کل جریان اقتصاد و ترازنامه‌های بانک مرکزی و شبکه بانکی( 

 نیست؛ زیرا احراز این 
ً
 و اثباتا

ً
کنزشدن پول است. لازم به توضیح است که رسالت این مقاله قضاوت درباره کنز بودن سپرده‌های بانکی نفیا

موضوع وابسته به تحلیل رفتار شبکه بانکی در بخش واقعی اقتصاد می‌باشد. طبق این روبنا پول نباید از چرخه اقتصادی خارج شود؛ یعنی 

همواره باید در مبادله کالاها و خدمات به‌کارگیری شود. ازاین‌رو، بخشی از روبنای قاعده ارتباطیت و سیالیت پول ثابت می‌شود. 
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